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Ahmed Gazzali’nin Agk Tasavvurunda Metafizik ve Ontolojik Ask?
Metaphysical and Ontological Love in Ahmad al-Ghazali’s Conception of Love

OZET

Ahmed Gazzali, tasavvuf tarihi agisindan 6nemli bir figiirdiir. Abisi Imam Gazzali’nin hakli sohreti, onun geri planda kalmasina
sebebiyet vermis ve bilhassa akademik ¢alismalara pek konu edilmemistir. Bu durum onun goriislerinin bilinmesi ve yayilmasi
hususunda yetersiz kalimmasina sebep olmustur. Ahmed Gazzali’nin diger sifilerden temeyyiiz ettigi husus; ask lizerine kaleme
aldig1 Sevanih adli eseridir. Eserinde agkin, asikin ve masukun hususiyetlerini ¢okga veciz ve bir o kadar da kapali bir @islupla ele
almistir. Kendisinden 6nce ve sonra askin bu sekilde ve bu seviyede ele alindig1 bir eser daha kaleme alinmamustir. Bu durum,
Sevanih’in ¢1g1r agan, essiz bir eser olarak nitelenmesini saglamistir. Bu ¢alismada onun engin agk tasavvuru diinyasina bir nebze
de olsa kap1 aralamak i¢in, agki anlatirken 6ne ¢ikardigi iki temel unsur ele alinmaya caligilmistir. Bunlardan ilki, nesnesiz ask
tasavvurudur. Ask s6z konusu oldugunda 6nemli olan agkin kendisi ve agiktir. Masuk ise geri planda kalmaktadir. Zira masuk,
kendisine sevdali bir asik s6z konusu oldugunda masukluk sifati kazanabilir. Bu sebeple Ahmed Gazzali, agki anlatirken masukun
kim oldugunun 6nemsiz oldugunu diisiiniir. Bu durum askin metafizik boyutunu teskil eder. Ask yolculugunun bas oyuncusu
agiktir. Ahmed Gazzali’nin agk tasavvurunda asik, bircok getin imtihanla miicadele ederek, agk yolculugunun engellerini tek tek
asmasi gereken taraftir. Asikin en mithim ve zorlu imtihan ise, kendi varligindan vazge¢mesidir. Kendini feda etmeli ve masukta
fani olmalidir. Askin kemali ancak bu sekilde ger¢eklesebilir. Ahmed Gazzali’ye gore asil var olus; yok olustur. Bu da bize agkin
ikinci temel unsuru olan ontolojik boyutunu sunmaktadir. Caligmamizda 6ncelikle Sevanih’te dilin sinirlari ele alinacak, ardindan
askin metafizik ve ontolojik boyutlari temellendirilmeye ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed Gazzali, Ask, Asik, Metafizik, Ontoloji.

ABSTRACT

Ahmad al-Ghazali is a prominent figure in the history of Sufism. The justified renown of his elder brother, Imam al-Ghazali, has
caused him to remain in the background, and he has consequently been rarely subjected to academic research. This situation has
led to an insufficiency in the recognition and dissemination of his views. The primary point where Ahmad al-Ghazali
distinguishes himself from other Sufis is his work titled Savanih, which he penned on love. In this work, he addresses the
characteristics of love (‘ishq), the lover (‘ashiq), and the beloved (ma‘shiiq) in a highly concise yet profoundly esoteric style. No
other work has been written before or after him in which love is treated in this manner and at this level. This circumstance has led
Savanih to be characterized as a groundbreaking and unique masterpiece. In order to offer a glimpse of his profound conception
of love, this study examines two fundamental elements that he prioritizes when elucidating love. The first of these is the
conception of objectless love. When love is concerned, what truly matters is love itself and the lover, while the beloved remains
in the background. For the beloved can only acquire the attribute of belovedness in the presence of a lover who is enamored with
them. For this reason, Ahmad al-Ghazali posits that the identity of the beloved is irrelevant when describing love, an approach
that constitutes the metaphysical dimension of love. The protagonist of the journey of love is the lover. In Ahmad al-Ghazal1’s
conception of love, the lover is the one that must struggle against numerous arduous trials and overcome the obstacles of the
journey of love one by one. The most vital and challenging trial for the lover is to renounce his own existence. He must sacrifice
himself and undergo annihilation (fana”) in the beloved. The perfection of love can only be realized in this manner. According to
Ahmad al-Ghazali, true existence is non-existence, which provides us with the ontological dimension as the second fundamental
element of love. In this study, the limits of language in Savanih will be addressed first, followed by an attempt to substantiate the
metaphysical and ontological dimensions of love.

Keywords: Sufism, Ahmad al-Ghazali, Love, Lover (‘ashiq), Metaphysics, Ontology.

! Bu makale, yazarm Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. Dilaver Giirer danismanliginda hazirlanmakta olan
“Ahmed el-Gazzali’nin Hayati, Eserleri ve Ask Anlayis1” baslikli doktora tezinden iiretilmistir.
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1. GIRIS

Ahmed Gazzali Iran’in Tls sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Abisi
Imam Gazzali ile ilim yolculuguna birlikte basladiklarindan (Miicahid, hs. 1394, s. 13) hareketle 451-453
(1059-1061) yillarr arasinda dogmus olabilecegi tahmin edilmektedir. Zira Imam Gazzali’nin 450 (1058)
yilinda dogdugu bilinmektedir. Hayati hakkinda bibliyografik kaynaklarda ne yazik ki ¢ok az bilgi
mevcuttur. Abisi Imadm Gazzali’nin hakli sdhretinin, onun geri planda kalmasma sebep oldugu
sOylenebilir. Gazzali kardesler heniiz ufak yastayken, egitimleri i¢in, babalar1 tarafindan bir sfi dostuna
emanet edilmislerdir (Zerrink(b, 2007, s. 26). Ahmed Gazzali gengliginde ilim konusunda titiz davranmus,
ciddi bir tahsil hayati gecirmis, daha sonra da tasavvufa meylederek uzlete ¢ekilmis ve sifilere hizmette
bulunmustur (ibn Kesir, 1413/1993, ss. 547-548). Sifilerin lisam ile konusabilecek hale gelinceye kadar
bu halveti ve uzleti stirdiirmistiir (Sbki, 1413/1992, s. 6/60). Belirli bir olgunluga eristikten sonra irsad
faaliyetleri ic¢in, basta Bagdat olmak iizere, Tebriz, Hemedan, Kazvin ve Anadolu’ya seyahatler
diizenlemistir. Bir aralik, abisi Imdm Gazzali’ye niyabeten, NizAmiye Medresesi bas miiderrisligi
vazifesinde bulunmustur (ibnii’l-Cevzi, 1412/1992, s. 17/18; ibnii’l-Esir, 1417/1997, s. 8/396; Zehebi,
1413/1993, s. 35/126). Basta Sevanih olmak {izere, tevhid hususunda kaleme aldig1 et-Tecrid fi Kelimeti't-
Tevhid ve Bagdat’ta verdigi sohbetlerin talebesi tarafindan kayda gegirilmesiyle tesekkiil eden Mecalis
adli kitaplar, 6ne ¢ikan eserleri arasindadir. Bunlardan maada Risdletu 't-tuyQr/Destén-1 Morgan adli eser
ile Riséle-i Ayniyye, Nameha-y1 Ahmed-i Gazzali ve Vasiyyetndmeh&/Pendnédmehé isimli mektuplar da
kendisine aittir. Ayrica imam Gazzali’nin meshur eseri /hyad ”y1, Liibabii’I-Ihyd’ ismiyle ihtisar etmistir.

Ahmed Gazzali'nin eserlerinin énemli bir kisminin Farsca olmasi ve Iran topraklarinda yetismis ve
omriiniin biiyiik kismin1 orada gecirmis olmasi hasebiyle Iranli arastirmacilar tarafindan nispeten ¢cok daha
fazla c¢alisilmistir. Lakin gerek ililkemizde gerek diinyada onunla ilgili ¢alismalar son derece kisithdir.
Calismamiz ile onun agk hususundaki goriislerine makale sinirlart igerisinde yer vererek, bilinirliginin
arttirilmasi ve arastirmacilarin dikkatlerinin ¢ekilmesi amaglanmustir.

Insanlik tarihi boyunca, insanlarm zihinlerini ve goniillerini en cok mesgul eden meselelerden birisi hi¢
siiphesiz ask olmustur. Bu sebeple ask, edebiyatin ve sanatin birgok dallarinda farkli suret ve tarzlarda ele
almmigtir. Var oldugumuz siirece de kuskusuz insanlik i¢in ehemmiyetli bir mesele olmaya devam
edecektir.

Tasavvuf 6zeline geldigimizde ise; tabii olarak ask meselesi daha gok “ilahi agk” iizerinden ele alinmaya
calisilmistir. Bir¢ok mutasavvif, kul ile Alldh arasindaki irtibati temellendirmeye calisirken, ilahi agki
merkeze almaya 6zen gostermislerdir. Allah sevgisini anlatirken, onlarin genellikle tercih ettikleri kavram;
“Caf/hubb” (sevgi) kokiinden tiiretilen “muhabbet” kelimesidir. Kuseyri (61. 465/1072), muhabbetin
alimler ve stfiler tarafindan farkli algilandigini ifade eder. Ona gore alimlerin muhabbetten kasti iradedir.
Sufiler ise farkli diisinmektedir. Onlara gore iradenin, Kadim olan Allah’a taalluku yoktur. L&kin iradeye,
Allah’a yaklagma ve O’nu tazim manalar1 vermek mimkiindiir (Kuseyri, 1409/1989, s. 519).

Ask ise muhabbetten daha askin/miiteal bir hali simgelemektedir. Sozliklerde asirt derecede sevgi
(Cebecioglu, 2014, s. 54), miifrit muhabbet, sevginin son mertebesi, sevginin insan1 tam olarak hiikmii
altina almasi, varh@m asli ve yaratilis sebebi (Uludag, 2016, s. 48) gibi manalara gelmektedir. Safiler
sevgiyi, meveddet, heva, hillet, muhabbet gibi farkli kavramlarla ve siralamalarla ele alsalar da en tepeye
genellikle ask kavramini yerlestirirler (Uludag, 2016, s. 48). Bu sebeple ask; sevginin ulasabilecegi en tist
mertebeyi ve makami temsil etmektedir.

Ahmed Gazzali (6l. 520/1126), ask hususunda miistakil bir eser olan Sevanih’i telif etmistir. Eserin
tamaminda ana tema asgktir ve eser boyunca tercih ettigi kavram da asktir. Aski, farkli herhangi bir
kavramla asla nitelendirmez. Eserinde agkin hakikati, baslangi¢c ve kemal mertebeleri, agkin 41k ve maguk
iizerindeki miispet ve menfi etkileri one ¢ikan temel hususlardir. Ayrica agkin faili/6znesi olmasi
bakimindan asikin ve askin mefilii/nesnesi olmasi bakimindan da masukun halleri ve hususiyetleri de
eserin ana konularindandir. L&kin burada sunun altin1 ¢izmemiz gerekir ki onun engin ask tasavvurunda,
agktan sonra One c¢ikan ana faktor; asiktir. Zira masuk, ancak kendisine sevdali bir dsikin varligi
neticesinde masukluk sifatin1 elde edebilir. Dolayisiyla askta, asikin onceligi s6z konusudur 1akin bu
oncelik, beraberinde ¢etin imtihanlar1 ve sorumluluklar1 da getirmektedir. Ahmed Gazzali eserinde tiim
bunlar1 ve bunlara taalluk eden diger meseleleri son derece veciz ve bir o kadar da kapali bir iislupla ele
alir. Bazi bahislerin kdmil manada anlagilmasi son derece giictiir. Zira askin, kelimelere dokiilerek
anlatilmasi imkansizdir. Anlattiklarin1 tam olarak anlayabilecek olanlar; askta “zevk™ sahibi olanlardir.
Zevk sahibi olmayanlar i¢in anlattiklarinin belirsiz kalmasi ise kaginilmazdir. Kendisi bu durumu su
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sekilde ifade eder:

Bu harfler, agkin manalarina dair birka¢ fash icermektedir, her ne kadar askin sézii harflere
dokiilmese ve kelimeye sigmasa da. Ciinkii o manalar bakiredir ve harflerin kusatict eli, o
bakirelerin perdesinin etegine ulasamaz. Keldmin halvetlerinde manalarin bakirelerini eril harflere
vermek bizim igimiz olsa da bu bahisteki ibareler farkli manalara birer igarettir. Dolayisiyla
belirsiz kalir ve bu belirsizlik ancak ondan zevk almayan kimseler i¢indir. (Gazzali, hs. 1359, s. 1)

Ahmed Gazzali’nin Sevanih’te anlattiklari, kendisinden 6nce hicbir sifi tarafindan onun Uslubu ve
derinligi nispetinde ele almmanustir. itibartyla onun Sevanih’i ¢igir agici bir eserdir ve kendisinden sonra,
Aynilkudat el-Hemedani (6l. 525/1131), Senai (6l. 525/1131 [?]), Razbihdn-1 Bakli (61. 606/1209),
Feriduddin-i Attar (61. 618/1221), Fahreddin-i Irdki (6l. 688/1289) ve Mevlana (6l. 672/1273) gibi énemli
stfilere tesir etmistir. Bir mukaddime ve kisa kisa yetmis yedi fasildan miitesekkil eser, hacim olarak
genis olmasa da mana itibariyle engin bir okyanus gibidir.

Bu makalede Ahmed Gazzali’nin, iizerine agk tasavvurunu insa ettigi iki temel husus ele alinacaktir.
Bunlardan ilki askin metafizik yoniinii temsil ederken digeri de ontolojik yoniinii simgelemektedir.
[laveten bunlarla ilgili bazi temel hususlara da kisaca temas edilecektir. Onun gériislerini incelerken,
Sevanih’in bilinen serhlerinden de istifade edilecektir.

2. SEVANIH’TE DILiN SINIRLARI

Ahmed Gazzali’nin engin ask diinyasin1 daha iyi anlayabilmek igin, Sevanih’te kullandigi dili iyi
anlamamiz ve analiz etmemiz gerekmektedir. Zira yukarida bahsettigimiz gibi kullandig1 dil son derece
kapali, manalar ise ¢ok yogundur. O, anlatacaklarina gegmeden 6nce, metni daha iyi anlamamiza yardimci
olabilecek bazi temel hususlara temas eder. Bunlarla, okuyucuya en azindan bir gerceve ¢izmeye ve
karmagik meselelere karsi en azindan belirli bir perspektif sunmaya calisir.

2.1. Bakire Manalar

Ahmed Gazzali’nin Sevanih’te anlatacaklarin1 ve dolayisiyla ask tasavvurunda mevzubahis edeceklerini
“bakire manalar” olarak nitelendirmesi son derece veciz olmakla birlikte zimnen 6nemli hususlar1 da
barmndirmaktadir. Onun bu betimlemesine gore tipki bekaretin bir perde ile mahfuz olmasi gibi, mana,
hakikat ve askin ¢ehresine de perde olarak lafiz ¢ekilmistir. Bir kimse “kil i kal”’den gegmedikce ve ask
hali kendisinde peyda olmadik¢a agki idrak etmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla harfler, perdenin etegini
tutup onu kenara ¢ekerek manalarin bekéretine vasil olma giiciine sahip degildir. Zira mananin igerigi,
lafizlarin kabina yerlesmistir. Bu kap kenara ¢ekilmedikge igerigi de belirgin olmayacaktir. Bu da ancak
tim hicaplarin, hatta “benlik” perdesinin bile ortadan kalkmasi ve yarin perdesiz tecelli etmesiyle
mimkiindiir. “Kelamin halvetlerinde manalarin bakirelerini harflerin erkeklerine vermek bizim igimiz olsa
da” ifadesiyle Ahmed Gazzali, lafizlar1 kullanma ve manay1 ulastirma hususundaki maharetini bizzat ikrar
etmekte ve gorevinin; isaretleri, letdifi ve hakikatleri birer hicap gibi kendisinde gizleyen ibarelerden
ibaret olan “kelamin gerdeginde”, kelimelerin yardimiyla mana perdesini aralamak oldugunu
belirtmektedir. Boylece hem kendisi maksada, mana ve mefhumun yoluna erismeye ¢aligmakta hem de
Allah’in diledigi kimselere bu manayr ulastirmaya gayret etmektedir. Bu da ancak icinde lafiz ve
kelimenin dahi bulunmadig bir halvette miimkiindiir (Riyazi, t.y., s. 2/10-11).

Onun bakire manalar ifadesinin iki vechi vardir. Birincisi; anlattiklarinin bir esi benzerinin olmamasidir.
Yani “agk” meselesi kendisinden 6nce, kendisinin ifade ettigi tarzda ele alinmamstir. Daha dncekiler hep
ilahi agktan ya da karsi cinse duyulan asktan bahsetmigler 18kin askin bizzat kendisini yeteri kadar
anlatmamiglar ya da anlatamamuslardir. Bu seviyede ve tarzda aski ilk kez kendisi dillendirmistir. Bu
yiizden anlatacaklarinin ilk kez satirlara dokiiliiyor olmasi/el degmemis olmasi, onlari bakire kilan bir
unsurdur. Ikincisi ise; manalarin bir perde ile ortiilii olmasidir. Bu manalar, herkesin kolayca
ulasabilecegi, ortalama bir idrak ve fehm kabiliyetiyle elde edilebilecek tiirden degildir. O perdeyi
aralayacak veya tamamen kaldiracak iktidara sahip olmak gerekir. Ahmed Gazzali “manalarin bakirelerini
eril harflerle” bulusturmanin zorlugunu istlenmistir. Her ne kadar harflerin, mana ve hakikatlerin
oniindeki perdeleri kaldirmaya giigleri yok ise de bu harfler ehil ve zevk sahibi ellerde birer anahtara
doniiserek, perdelerin ortadan kaldirilmasina vesile olabilir.

Anlatacaklarinin, agkta ehil ve zevk sahibi olmayanlar i¢in kapali kalacagini belirten Ahmed Gazzali,
bununla, bakire manalari, eril harflerle bulusturma vazifesini iizerine almig olmasina ragmen, bu
bulugsmanin herkes i¢in gergeklesmeyecegi kanaatini paylasir. Zira o, Sevanih’in birinci faslinda
“Kelamimmiz isarettir.” (Gazzali, hs. 1359, ss. 3-4) diyerek, aslinda harflerin ve kelimelerin, anlatilmak
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istenenlerin tamamini ihata edemeyecegini, yetersiz kalacaginmi vurgular. Kelimelere sigdirilabilenler,
sadece birer isaretten ibarettir. Bu isareti ise, ancak agk hususunda ehil olanlar, askta belirli bir mesafeyi
katetmis ve bazi mertebelere ulasmis olanlar anlayabilirler. Bu bakire manalar1 anlamayan, ifadelerin
kendilerine belirsiz geldigi kimseler ise; asktan nasibi olmayanlar ya da askin pengesine heniiz yeni
diismiis, miibtedi asiklardir.

2.2. ibare ve isaret

Sevanih’te bahsedecegi bakire manalarin farkli hususlara isaret edebilecegini ifade ettikten sonra Ahmed
Gazzali, bundan iki aslin zuhur edecegini belirtir ve okuyucuyu nasil bir metnin bekledigi hususunda
aydinlatmak ve uyarmak igin su ifadeleri kullanir: “Bu bahisten iki asil dogar: Biri ibarenin isareti, digeri
ise isaretin ibaresidir. Harflerin bedeli kiliglarin keskin yiizleridir fakat bunu batin basireti olmadan
gormek miimkiin degildir. Eger bu fasillarin genelinde anlagilmayan bir sey olursa, bu durum s6z konusu
manalardan kaynaklanmaktadir.” (Gazzali, hs. 1359, s. 1).

Kelimelerin ve ibarelerin zahiri, onun ¢ok sayida mertebelere sahip olan batinina ulagmak icindir. Ahmed
Gazzali, ibare ve isaret kavramlarimi ¢okc¢a kullanmistir. O, ibareden maksadin lafzi suret, isaretten
maksadin ise batini methuma ulagmay1 saglayan birtakim varidat alametleri oldugunu belirtmistir. Esasen
sozliikte isaret; bir mefhumu, maksadi ve niyeti, sadece hedeflenen kisinin anlayabilecegi sekilde bir
baskasina aktarmaktir. Ya da az lafizla, remiz ve misal yoluyla cok manay1 beyan etmektir. Stfiyye
1stilahinda ise isaret; mananin letafetinden dolayi ibareye dokiilemeyen, yabancilardan gizli ve sakli kalan
seydir (Riyazi, ty., s. 2/12).

Ahmed Gazzali, Sevanih’te dilin sinirlarini ibarenin isareti ve isaretin ibaresi olmak tizere iki asil olarak
tespit ve takyid eder. Ibarenin isareti; fizik Alemde zuhur eden somut hadiselerin anlatilmasidir. Mesela;
“Zeyd bugiin okula gelmedi.” ciimlesi ibarenin isaretidir. Isaretin ibaresi ise; ehli tarafindan, kesf yoluyla
elde edilmis zevki bilginin, ibareye yani harflere dokiilerek anlatilmaya c¢alisilmasidir. Ahmed Gazzali’nin
Sevanih’te anlattig1 ask hususundaki her sey isaretin ibaresi kabilindendir. Keza sGfilerin, manevi halleri,
makamlari, miikasefe ve miisdhede ile ulastiklar1 hakikatleri aktarmaya ¢aligirken kullandiklar1 yontem de
isaretin ibaresidir. Zira bunlar, kelimelerin sinirlan igerisine hapsedilemeyecek kadar soyuttur ve engin
manalardir. Ancak bizzat tecriibe edilerek elde edilebilecek bilgi tiirii grubuna dahildir. Safiler
maksatlarini, isaretler ve remizler yoluyla aktarmaya ¢alisirlar. Ahmed Gazzali de yer yer “bukalemun” ve
“pervane” metaforlarindan yardim alir. Meselelerin anlagilmasini bir nebze olsun kolaylastirmak igin
siklikla siirlere bazen de hikayelere yer verir.

Sevanih’teki fasillarin genelinde anlasilmayan bir sey olmasi durumunda, bunun s6z konusu manalardan
kaynaklandigini belirterek, miikasefe ve miisahede ile ulastigit manalarin, methumu tam olarak izah
edecek sekilde ibareye dokiilmesindeki imkansizlik neticesinde ortaya g¢ikacak idrak problemine hatta
bunun imkansizligina dikkat ceker. Bu zorlugun iistesinden gelebilecek olanlar ise, giriste de
bahsettigimiz gibi “zevk sahibi” olanlardir. Yani agk siilikunda belirli merhaleleri geride birakmis, agkin
tarlt imtihanlarini basariyla gegmis bir asik ancak onu anlayabilecektir.

Ahmed Gazzali, harflerin bedelini “kiliglarin keskin yiizleri” olarak betimler. Bununla, anlattiklarinin
anlasilmasiyla ortaya cikabilecek tehlikelerden dem vurur. Yani ifadelerinin arkasindaki gizli bakire
manalar, kesfedildiklerinde kasif agisindan menfi sonuglar dogurabilir. Bu manalara ulagmak, herkesin
harct olmadig1 gibi, herkesin takat getirebilecegi hususlar da degildir. Zira “ontoloji” bahsinde temas
edecegimiz iizere Ahmed Gazzali asiki, asik-masuk denkleminde yok olmasi gereken taraf olarak
niteleyecektir. Asikin bu yok olusu, masukla vuslatimn ve mutlak ittihadin yegane anahtaridir. Bu
manalarin keskin kili¢ mesabesinde olmalar1 hususunda Mevlana, Mesnevi’sinde sunlari ifade eder:

Niikteler, ¢elik kili¢ gibi keskindir,

Kalkanin yoksa geriye kag.

Bu elmas [kilicin] oniine kalkansiz ¢ikma,

Ciinkii kilicin kesmekten hayasi olmaz. (Mevlana Celdleddin-i Rimi, 2015, s. 57).

Ahmed Gazzali’ye gore kiliglarin keskin yiizii olan harflerin bedellerini ancak “batin basireti” olanlar
gorebilir. Bu diisiincesiyle o, su mithim hususun altim1 ¢izer: Epistemolojik olarak bilginin kaynagim
temelde ikiye ayirmak miimkiindiir: Akilla elde edilen bilgi ve miikasefe ve miisahede ile elde edilen
irfani/manevi bilgi. Ahmed Gazzali’nin “batin basireti” ibaresiyle kastettigi bilgi kategorisi; irfani bilgidir.
Daha 6nce “bundan zevk almayan kimseler” olarak nitelendirdigi kimseler, irfani bilgiden yani “batin
basireti”nden yoksun olanlardir. Miicevherin kiymetini ancak kuyumcularin bilebilecegi gibi, onun
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anlatimlarina paha bigebilecek olanlar da batin basiretine sahip olanlardir.

Batin basireti, miikasefe, miisahede, irfan, marifet gibi kavramlarin tamami aslinda temelde ayni noktada
birlesirler. Bu kavramlar tasavvufun merkezini teskil eder. Tasavvufun amaci; insana akil ile elde edilmesi
miimkiin olmayan irfini/manevi bilgiyi tattirmaktir. Lakin bizim ¢alismamizin konusu bu olmadig i¢in bu
kadar ile iktifa ediyoruz. Zira bu kavramlarin hepsi bagli basina birer ¢alisma konusudur.

3. ASKIN METAFIZiK BOYUTU

Makalemizin bu kismi, Ahmed Gazzali’nin ask ile ilgili diisiincelerinin en énemli noktalarindan biridir.
Onun agk tasavvurunu “metafizik agk” olarak adlandiranlar, bunu tam olarak agiklama noktasinda yetersiz
kalirlar. Ahmed Gazzali’nin agkir anlatisin1 “metafizik” diizleme ¢eken seyin ne oldugunun delili agikca
ortaya konmaz. Kendisinin, askin metafizik boyutu ile ilgili agiklamalar1 su sekildedir:

Katimda en aziz kardeslerin yerinde olan ve kendisiyle tam bir {insiyetim bulunan aziz bir dost -
Sainiiddin olarak bilinen- benden, o anda hatira gelen seylerden askin manasi hakkinda birkag
fasil kaleme almamu rica etti; ta ki her vakit onun i¢in bir iinsiyet vesilesi olsun ve ne zaman ki
talep eli vuslatin etegine ulasmazsa bu fasillarla avunsun ve bu beyitlerin manalarin1 kendisine
misal edinsin. Onun hakkimi 6demek iizere bu istegini kabul ettim ve agkin hakikatleri, halleri ve
gayeleri hakkinda, hi¢bir tarafa bagliligi olmayacak sekilde birkag¢ fasil yazdim. Su sartla ki ne
Halik’a ne de mahlika hicbir atif/havale bulunmasin, ta ki c¢aresiz kaldiginda bu fasillarla
avunabilsin. (Gazzali, hs. 1359, ss. 1-2)

Bu ifadeleriyle Ahmed Gazzali, Halik ve mahlik iizerine bir tatbikte bulunmadigini agik¢a belirtir.
Ahmed Gazzali, her ne kadar kéinatin riitbelerine gore birbirine baglanmasinin sirlarin1 beyan etse ve
onun araz ve vasiflarini sdylese de bunu Ibnii’l-Arabi’nin yaptig1 gibi agik¢a yapmaz. Bu, layik olan bir
mahremin isidir ki, agkin sirlarinin heva ehlinden gizli kalmasi igin, her fasli askin arazlarindan bir arazla,
bir hakikatle veya bir vaziyetle tatbik edip bagdastiracaktir. “Caresiz kaldiginda bu fasillarla avunabilsin.”
sOziiyle kastettigi sudur: Kendi halini ve bagina gelenleri anlamakta hayrette kalan ve onun geregine gore
hareket edemeyen kimse, o esaslardan bu nisdne tamamen zahir olunca, onunla arkasini saglamlastirir,
kemale erer, karar kilar, kendi hatasini onun dogrusundan ayirt eder ve elinden geldigince afat ve
akibetlerden sakinir (Nagari, hs. 1388, s. 33).

Ahmed Gazzali’nin “Askin hakikatleri, halleri ve gayeleri hakkinda, hicbir tarafa baglilig1 olmayacak
sekilde birkag fasil yazdim.” ifadesindeki hususiyetin tamami, yolun basinda, yolun ortasinda ve yolun
sonunda olanlarin ahvaliyle ilgilidir ki o fasillar, her dsikin masuku gdsteren aynasidir. Boylece askin
yolculugunun baslangicindaki asik, Sevanih’teki ibareler tizerinde tefekkiir ederse, kendi hélini o aynada
ayan beyan goriir. Ask yolculugunun ortasinda bulunan asik, sifa verici bir odaklanma gergeklestirirse,
kendi vakiasini ona mutabik bulur. Ask yolculugunun sonuna ulasmis asik ise bu fasillara iltifat
buyurdugunda, kendi vakialarindan ve varidatindan onda bir nisane bulup haz alir. “Agk”a gelince ondan
murat; taayylnden miinezzeh, takayyud ve telebbusten (libasa blriinme) beri bir hakikatten ibaret olan zat
mertebesidir ki ona Hazret-i icmal ve Hakikat-i Muhammediyye denir. “Hakikatler”den murat ise onun
mertebeleridir ki bunlar ceberiit, melekit ve nasfittan ibarettir. Bunlar agkin telbisat1 ve tenezziilatidir. Bu
kemalat, zatta tahakkuk etmis ve miindemic¢ oldugu i¢in, bunlara “zatin hakikatleri” denilebilir. “Ben gizli
bir hazine idim...(Acl(nf, 1420/2000, s. 2/155-156)? hadisinde vaki olan “hazine” lafz1, bu hakikatlere
isarettir. “Askin halleri ve arazlari”ndan murat ise; agskin rengérenk tecellilerinden ibarettir ki kah suret
libasinda cilvelenir kdh mana libasinda kdh da suret ve mananin 6tesinde. Veyahut askin ahvali; kabz,
bast, firak, visal, kurb ve bu‘ddan ibarettir. Askin arazlari ise; dyan-1 sabite mertebesine konulmus olan
kabiliyetlerin, tafsil adleminde zuhura getirilmesi ve iizerlerine “Herkes ne i¢in yaratildiysa, o ona
kolaylastirilmistir. (Buhéri, 1414/1993, s. “Tefsir”, 439 (No. 4666); Miislim, 1374/1955, s. “Kader”, 7)”
hadisinin hilatinin giydirilmesidir. Bdylece biri nimetlenme ve naz iginde olur, digeri ise g¢ile ve
mubhtaclik i¢inde. Birinin gozettigi sey Hakk’in masivasindan baskasi olmaz, digerinin nazari ise yalnizca
Cemal-i Layezal tizerinde olur ve bu da farkli derecelerle zuhur eder (Tehaniseri, hs. 1388, ss. 229-230).

Ask aciga cikiginda yaratiligin tecellisine, alemin sekillenmesine ve belirginlesmesine sebep olmustur.
Allah, bilinmek i¢in mahlukati yaratmistir. Bdylece zuhura ve goriinmeye yonelik o sevgi ve ask varliksal
tecellilere; esma ve sifatin, akillar ve nefisler aleminin inis mertebelerinin temessiil etmesine yol agmis ve
boylamsal inis seyrinde halk ve misal alemi meydana gelmistir. Boylece ask, bizzat kendisi igin kendisiyle
(ve bizzat kendisi i¢in fiilleri ve sifatlartyla), hiisniin tecellisine ve bu giizelligin, belirlenmis varliksal
tecellilerden olusan bir mecmua i¢inde sekillenmesine sebep olmustur ki buna da “Adem” adi verilmistir.

2 Hadfs-i kudsinin tamamu su sekildedir: “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim, bilineyim diye halk1 yarattim.”
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Allah, onu kendi sureti iizere yaratmis oldugundan Hz. Adem, Hakk’in tam bir tecelli aynasi; Halik’m
mahluka, mahlukun da Halik’a olan {insiyetinin mahalli haline gelmistir. Varligin en kamil ve istiin
mecmuast oldugu i¢in, ildhi ruh ve Rabbani velayet onda zuhur etmistir. Ruhun emir aleminden sirayet
ederek, insan nefsi ve cismiyle yan yana bulunmasi ve yardimlagmasi i¢in bir ildhi emanet olarak halk
alemine taalluk etmesi, onun kararsizligina sebep olmus ve bu kararsizliga da “ask™ adi verilmigtir. Allah,
ruhunda Hakk’1n agk latifesini tagiyan kendi yaratilisinin bu tam mazharindan razi olmus, kendini tebrik
ederek soyle buyurmustur: “...Yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir. (el-Mii’mintn 23/14)” Allah
kendi eylemini aynada gordiigii icin, O’nun yakinhig1 ve sevgisi insani kusatmis ve kendi inayetiyle,
insanin potansiyel olan agkimi tekvini ve tesrii hidayetle etkin hale getirmistir. Bundan sonra, inig
seyrindeki Hakk’in halka olan aski, yiikselis seyrindeki mahlukatin Hakk’a olan agkinin yansimasina
sebep olmustur. Ask bizzat hicranda zuhur ettigi i¢in, Hakk, kendi mazharini, halifesini ve asikini,
kavusma ve yakinligi yiice cennetinden, ayrilik ve uzakligin asag1 diinyasina ¢ekmistir (Riyazi, t.y., s.
2/17).

Sevanih sarihleri, Ahmed Gazzali’nin bu pasajda tespit ettigi, askin metafizik zeminini tam olarak idrak
edememislerdir. Bu bahiste Ahmed Gazzali, Sevanih’in ve itibariyla ask diisiincesinin bizce en 6nemli
kisimlarindan birini dillendirir. Onun; “Su sartla ki ne Halik’a ne de mahlika higbir atif/havale
bulunmasin.” seklindeki ifadesi, bir “metafizik manifesto”dur. Bu ifadeler, onun ask diinyasinin bizce
temel kaidesidir. Zira onun manevi kesf yoluyla elde ederek, isaretin ibaresi olarak aktardigi satirlari,
Allah ya da mahlukat ile irtibatlandirmadan analiz ederek degerlendirmek zorundayiz. O bu sézleriyle ask
tasavvurunun kirmizi ¢izgilerini belirlemistir. Onun, masukun nesnesini kasith olarak gizlemesi, teolojik

bir takiyye ya da edebi bir gizem degildir. Bu, tamamen bilingli yapilan, zevki, manevi, irfani “radikal bir
metafizik ask™ tercihidir.

Geleneksel ask anlatisinda her zaman bir “dzne” yani as1k ve bir “nesne” yani masuk vardur. itibarryla ask
ya iki insan arasindaki beseri bir iligkidir ya da kul ile Alldh arasindaki manevi bir iliskidir. Ahmed
Gazzalil aski ele alirken onu beseri ya da manevi bir zemine oturtmadan konu ederek sadece agkin
kendisine odaklanir. Onun tasavvurunda ask, nesnesine gore deger kazanan gegici bir duygu degil; bizatihi
var olan kadim bir cevherdir. O, arazlari bir kenara birakarak cevhere yani “saf agsk”a odaklanir. Eseri
boyunca bu diisturu korumaya 6zen gostererek, olasi yanlis anlagilmalara karsi, eserinin basinda tedbir
alir. Dolayisiyla bu “metafizik manifesto”, Ahmed Gazzali’nin agk tasavvurunun ¢igir acan ve yegane
olusunu tescil eden ana unsurdur. Sevanih’in tamaminda goriiglerini, bu essiz temelin iizerine insa
etmistir. Bunu yaparken de zevk ve ehliyet sahiplerini, askta baz1 merhaleleri geride birakmis olanlar
kendine muhatap almistir. Manalarin belirsizliginin, ondan zevk almayanlar i¢in gecerli olacagini
belirterek de zevk ve ehliyet sahibi olmayanlari idrak kiimesinin disina itmistir. Onun tahayyiiliinde havas;
askin kemaline ulagsmig agiklardir.

Ahmed Gazzal’nin bu metafizik manifestosunu Onemli addeden diger bir husus; bir savunma
mekanizmasi olusturmasidir. Zira eserinde bahsettigi birgok meselede masukun kul ile irtibatlandirilmasi
bir sorun teskil etmese de Allah ile irtibatlandirilmasi halinde bu, ¢ok ciddi teolojik sorunlara yol
acacaktir. Dolayisiyla Ahmed Gazzali, bu tehlikenin 6niine daha eserin baginda gegmek istemistir.

Bir kavramin “metafizik” olarak nitelendirilmesi, onun somut kategorilerin ve fiziksel diinyanin 6tesine
geemesi demektir. Ahmed Gazzali masukun nesnesini belirsiz kilarak; askin hudutlarini ortadan
kaldirmaya gayret etmistir. Dolayisiyla metafizik ask, ayni zamanda sinirsizlifi da beraberinde
getirmektedir. Askin kemalatinin bir sonu yoktur. Ahmed Gazzali, her ne kadar askin bazi kemal
mertebelerine temas etse de nihayetine vasil olunabilecegine dair bir ifadede bulunmamustir.

4, ASKIN ONTOLOJIK BOYUTU

Ahmed Gazzali’nin engin ask tasavvurunun iki temel tagindan bir digeri; “ontolojik ask’tir. Klasik
felsefede ontoloji bir varlik ve var olma meselesidir. Lakin Ahmed Gazzali asil var olusu; “yok olus”
olarak nitelendirir. Birazdan aktaracaklarimizla, bunun keyfiyeti ve asikin kendini yok ederek masukta
nasil gergek var olusu elde ettigi anlatilmaya caligilacaktir. Bu hususta Ahmed Gazzali sunlar ifade eder:

Askin telvini esnasinda asiktan her ne giderse, askin temkini esnasinda masuktan onun yerine bir
bedel gelir. Lakin herkes bu makama erisemez. Zira bu, agkta pek yiice bir makamdir. Temkinin
kemali ise, asikin varligindan geriye hicbir seyin kalmamis olmasidir.
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Akil ve can madeninde o lali buldum,
Kimseye gostermem, ciinkii gizlice buldum.
Sanmayasin sakin bedavaya buldum,

Cani ve cihani verdim, sonra buldum.

Bu makamda vuslat ve firak onun i¢in bir olur. Onun hali illetlerden ve arizi seylerden armmustir.
Iste burada o, ask hil‘atini hak etmistir. MAsuktan asika bir bedel olarak ulasan bu hakikatler ise
askin hilatidir. (Gazzali, hs. 1359, s. 52)

Masuka nispet edilen seyler; uzaklik belasinin yakinlik sevincine, hicran g¢ilelerinin vuslat sevincine
donmesi gibidir. Tipki asikin kendi benliginin ayakta durusunun ve oradaki kirilmigliginin, magukun
benligi ile kdim olmay1 kabul etme doniisiimiine, zilletten sonra izzetler bulmaya, yeganeligi terk edip
yakinlik elde etmeye doniismesi gibi. Bu is dyle bir yere varir ki, masukun zatinin giizelligi ve letafetleri
asik1 kendine ¢cekmeye baslar. Oyle ki onun yoklugunda da huzurunda buldugu aymi lezzeti ve sevinci
bulur. Eger kemal bakimindan bu mertebeden daha ilerisine ulasirsa, is 0yle bir yere varir ki ask, masukun
suretini asikin goziinde dyle tasvir eder ve onun giizelligini 0yle kaydeder ve asika masukun suretinin
hayaliyle Oyle bir seving hasil olur ki artik disarida masukun suretini aramaz. Bu manevi vuslatin
kuvvetinden 6tiirii onun igin ayrilik ve kavugsmanin her ikisi de bir olur ve dis diinyaya onu baglayan tim
sebepler ortadan kalmis olur. Sayet asikin mertebesi bundan daha da ylice olursa, askin 6ziinlin gizli
siginaginda is Oyle bir raddeye varir ki, terkibden askin 6ziiniin tecridine ve terkibin fenasindan tecridin
bekasina ulasir. 1zafi makamdan ve ciizi lezzetten asil makama erisir ve bu makamda karar kilar. Bu,
mertebeler i¢inde askin karar kilmasinin son noktasidir. Askin 6ziinden ve asik ile masukun suretlerinin
kisvesinden murad bizzat bu asildir ve hakikatin irtibati da budur. Boylece askin 6ziiniin hareketleri
temkin asli ile miimkiin olur. Aslin karargahinin nihayeti tipki asilda vaki oldugu gibi olur. Onun
disindaki kararsizliklar ortadan kalkar ve aslin kiyaminin karargahinda kararhilik kazanir (Miicahid, hs.
1388, ss. 116-117).

Telvin makamindaki asikin siiliku devam etmektedir ve vasiflar1 kendisinde bakidir. Temkin sahibi asik
ise sifatin fenasina ulagsmis olup kesintisiz bir kesif haliyle mesguldiir. Ask neticesinde elde edilen hallerin
telvininde asiktan her ne zail olursa, agskin bagka bir yonii onun yerini alir ki bu da asikin temkin
makamindaki durumudur. Telvinin kemali ise; temkin hasil olsun ve asik ask halvetinin 6nemini idrak
etsin diye asiktan geriye higbir seyin kalmamasidir. Telvin halinde yani askin “sifatin bekasinda fend
bulmas1” durumunda asikta zuhur eden teslimiyet, riza ve masuku isteme durumlari gibi her ne varsa; asik
sifatin fendsi makamina ulagtiginda, onlarin hepsini masukta goriir ve masuka nispet eder. Lakin herkesin
bu makama erismesi elbette imkan dahilinde degildir. Zira bu makam askta pek yiicedir. Temkinin
kemalinde ise; asikta sadece sifatlarin fendsi hasil olmakla kalmaz, bilakis onun varligi da tamamen
ortadan kalkmis olur. Masukla beka bulur ve kendisi i¢in fena fi'l-fend hasil olmus olur. Bu makama
erisen kimse icin, vuslat ve firak birdir. O, hakikatte birer eksiklik ve kusur olan ve telvin haline taalluk
eden bu hususlar1 geride birakip temkin mertebesine ulagmistir. Agk hil‘atini giymeye, onda baki olmaya
ve bizzat o hil‘atin kendisi olmaya hak kazanmistir. Hakikatte onun bu temkin hali, kendisi i¢in ebedi olan
ask hil‘atidir (Riyazi, t.y., s. 2/285/286).

Telvin; sozliikte renklenme manasindadir. Tasavvufta sélikin renkten renge girmesini, bir halden bagka bir
hale, bir makamdan bagka bir makama gegisini tasvir eder (Cebecioglu, 2014, s. 487). Bir nevi arayis ve
talep icinde olunan hali simgelemektedir (Uludag, 2016, s. 351). Temkin ise karar bulmak demektir.
Tasavvufta istikamette derinlesmeyi ve sabit bir hali niteler (Cebecioglu, 2014, s. 487; Uludag, 2016, s.
351). Ahmed Gazzéli de bu kavramlar1 tasavvufi istilahlarina uygun bir sekilde degerlendirir. Telvin
mertebesi, asikin heniiz ham oldugu, askin kemailine erigsmedigi halidir. Heniiz yoldadir ve siiliiku
tamamlanmamigtir. Telvin makami, asikin bedel 6dedigi, masuk i¢in kendini feda ettigi ve fani kildigi
stirectir. Bu siilik esnasinda asiktan her ne zail olur ise, temkin makamina ulagtiginda bunlarin yerine
bedelleri gelir. Firak yerini vuslata, uzaklik yerini yakinliga, yeganelik yerini ittihada, zillet yerini izzete,
kahir yerini neseye, ikilik ise yerini teklige birakir. Elbette bu temkin mertebesi, herkesin ulasabilecegi bir
makam degildir. Ahmed Gazzali’nin ifadesiyle; “askta pek yiice bir makamdir.” (Gazzali, hs. 1359, s. 52)
Uzun, yorucu, ¢ileli ve en 6nemlisi de “yok edici” bir siirecin sonunda ulasilan bir mertebedir. Ahmed
Gazzali’ye gore temkinin kemali yani ulasilabilecek en iist mertebe; “Asikin varligindan geriye higbir
seyin kalmamis olmasidir.” (Gazzali, hs. 1359, s. 52) Iste bu sdz, bahsin basinda isaret ettigimiz, onun
engin agk diinyasinin en 6nemli hususu, “ontolojik manifestosu”dur. Ona gore asil var olus; yok olustur.
Asik ancak yok olarak var olabilir. Onun ontoloji anlayisinin yani var olusun 6zii budur. Kisinin kendiyle
var olusu arizl ve egretidir. Hakiki var olus, masukta fani olup yine onda baki olmaktir. Kendi olmaktan
kurtularak, masuk olmaktir. Masukun sifatlariyla sifatlanmaktir. Ahmed Gazzali temkine ulagmis asikin
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halini; “Bu makamda vuslat ve firak onun i¢in bir olur. Onun hali illetlerden ve arizi seylerden arinmaistir.
Iste burada o, ask hil‘atini hak etmistir.” (Gazzali, hs. 1359, s. 52) sozleriyle tasvir eder. Asik artik yoktur,
masuk olmustur, varligi onun varligi ile kdimdir. Kendisinde herhangi bir kusur kalmamis, tim arizi
seylerden kurtulmustur. Zira cevher/6z ortadan kalktiginda, ona ariz olan her sey de ortadan kalkacaktir.

4.1. Pervane Metaforu

Ahmed Gazzali Sevéanih’te, diisiincelerini daha iyi anlatmak igin bazi metaforlara bagvurur. Bunlardan biri
ve en Onemlisi “pervane” metaforudur. Asikin kendi benliginden vaz ge¢cmesi ve masukta fani olarak
vuslatin hakikatine erisini su sekilde anlatir:

Atese asik olan pervanenin azigl, aydinhiga uzak olusudur. Aydinhigin o6ncii kolu ona
mihmandarlik eder ve onu davet eder. O da kendi himmet kanadiyla onu arzulayarak agk u¢usuna
devam eder. Fakat ilerleme ancak ona ulagincaya kadardir. Atese ulastig1 anda, artik onun adina
bir ilerleme s6z konusu degildir; o zaman onun i¢inde ilerleyen bizzat atestir. Dahasi, pervanenin
artik hicbir az1g1 kalmaz; bilakis kendisi atesin azig1 olmustur. Bu, biiyiik bir sirdir. Pervane bir an
i¢in kendi masuku olur. Onun kemali iste budur. Biitiin o ucus ve tavaf bu bir an i¢indir. Fakat bu
ne zaman olacaktir? Daha once beyan etmistik ki vuslatin hakikati iste budur. Bir anlik ateslik
sifatt ona mihmandarlik eder ve ¢cok gegmeden onu kiilliikk kapisindan disar atar. Arag, ancak ona
ulasincaya kadar gereklidir. Onun varlig1 ve sifatlar1 zaten biitlinliyle yolun araglarindan ibarettir.
“Omriinii batinin imarinda tiikettin; peki tevhitte fena nerededir?” soziiniin hakikati iste budur.
(Gazzali, hs. 1359, s. 32)

Ahmed Gazzali pervane metaforuyla Sevanih’in en can alici meselesini ¢ok giizel izah eder. Pervane
malum olundugu iizere ates ve 151k etrafinda donerek ugan kelebektir. Onun atese olan agki, edebi eserlere
siklikla konu olmus bir durumdur. Agk1 anlatirken kullanilagelen bir metafordur. Lakin Ahmed Gazzali bu
metaforu kendince uyarlar. Zira pervane ve ates arasindaki agk, pervanenin atesin etrafinda ugusu
tizerinden anlatilmaktadir. Pervanenin atesin etrafinda ugusuyor olmasi, atese meylini gosterir 1akin bu
Ahmed Gazzali igin yeterli degildir. Zira atesin etrafinda ugusan pervane, ona gore “ham asik”tir. Atesin
i¢cine kendisini atip yanmadik¢a, hamliktan kurtularak pismesi miimkiin degildir. Ne zaman ki atese dalar,
ateste yanip kiil olur, iste o vakit kendi benliginden kurtulur ve masukta fani olur. Bdylece kemale erer,
temkin makamina adim atar, vuslatin hakikatiyle miiserref olur ve ittihadi bulur. Netice itibariyla, pervane
gibi atesin etrafinda ugmak -ki bu ikiliktir- bagkadir, atesin igine girip yanip kiil olmak -ki bu ittihaddir-
baskadir.

Hallac-1 Mansiir da pervane metaforunu kullanan bir diger sifidir. Ona gore pervane sabaha kadar atesin
etrafinda doner durur. Bu yasadiklarini, arkadaslarina giizel sozlerle anlatir. Sonra kemaéle ulagma
arzusuyla, naz ve tutkuyla atese geri doner. Atesle olan yakimligr éviinmesine sebep olur zira onunla
vuslata ¢ok yaklagmistir. Alevin yaydigi 151k, hakikatin ilmidir. Sicakligi, hakikatin hakikatidir. Alevle
vuslat ise, hakikatin hakkidir. Alevle yakinligin lezzetini tadan pervane, onun 1sigindan ve sicakligindan
tatmin olmaz bir haldedir. Bu noktada kendisini alevin igine atar. Diger pervaneler, gelip kendilerine bu
miisahedesinden haber vermesini beklemektedirler. Aleve daldiktan sonra pervane ufalanip dagilir,
zerreler halinde havaya savrulur. Boylece sekilsiz, govdesiz, isimsiz ve aldmetsiz kalir. Artik o, hangi
mana ve hangi hal ile arkadaslarina geri donebilir ki? Muradina erdikten sonra bizzat alevin kendisi
olmustur. Kim miisahedeye ulasirsa haberden miistagni olur. Kim de bizzat miisahede edilene ulasirsa
miisahededen miistagni olur (Muhammed Basil Uyiinii’s-S0d, t.y., s. 95; Oztiirk, 1996, ss. 305-306).

Pervane metaforunun sonunda Ahmed Gazzali; “Omriinii bAtinin imarinda tiikettin; peki tevhidde fena
nerededir?” (Gazzali, hs. 1359, s. 32) soziiyle ask yolcusuna ¢ok 6nemli bir elestiride bulunur. O, asikin
kendi manevi gelisimine odaklanmasini elestirir. Ciinkii bu ugrasilarin igerisinde hala “asikin kendi
benligi” mevcuttur. Ahmed Gazzali “tevhidde fend nerededir?” (Gazzali, hs. 1359, s. 32) diyerek, bu
sebeple kendi benligiyle alakasina son vermenin ve onu tamamen yok etmenin ehemmiyetini vurgular.
Askta asil miithim olan, asikin manevi mertebeler elde etmeye odaklanmasi degil; tevhidde yani masukta
fani olmaya ¢alismasidir. Zaten bu, asika/salike tiim mertebelerin kapilarini agan anahtar1 verecektir.
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5. SONUC

Kuskusuz ask, insan yagamini derinden etkileyen en miihim meselelerden biri olarak her zaman
hayatimizin bir parcast olmustur. Elbette stifiler de meselenin ehemmiyetini goz ardi etmemisler ve bu
hususta Onemli eserler kaleme almislardir. Fakat Ahmed Gazzali’nin Sevanih’i gibi bir eser ne
kendisinden 6nce ne de sonra kaleme alinabilmis degildir. Bu yoniiyle ¢igir agici ve essiz bir eserdir. Buna
bagh olarak eserinde temas ettigi hususlar ve anlatmaya g¢aligtigi, isaret ettigi manalar da son derece
essizdir. O Sevanih’te ask, asik ve masuk ile ilgili bircok 6nemli hususa temas eder 1akin makalemizin
simr1 bunlarm tamamii ele almak icin son derece mahduttur. Itibariyla calismamizda onun ask
tasavvurunun bizce en mithim iki meselesi ele alinmaya ¢aligilmigtir. Ahmed Gazzali askin kendisine ve
saniyen de asika odaklanir. Onun 1srarla {izerinde durdugu iki husus bunlardir. Masuk ise ask eyleminde
etken degil; edilgen oldugu icin ask ve asik kadar ehemmiyeti hdiz degildir. Bu yilizden Ahmed Gazzali
masukun nesnesini tayin etmez. “Ask” mevzubahis edildiginde, masukun kim oldugu geri planda
kalmaktadir. iste bu “nesnesiz ask” tasavvuru, askin metafizik boyutudur. Askta asil gorev Asika
diismektedir. Ask yolculugunda karsilastigi engelleri tek tek geride birakarak masukuna ulagsmali ve
onunla vuslati ve ittihadi elde etmelidir. Lakin bunu bagsarmasinin yegane yolu, kendi benligi/varlig: ile
olan miinasebetini sonlandirmasidir. Bu, asla intihar olarak algilanmamalidir. Zira bu kendinden gegis,
kisinin kendi varligindan soyutlanmasi ve tamamen masuka odaklanarak “o0” olmasidir. Asikin bu hali de
bize askin ontolojik boyutunu gostermektedir. Ahmed Gazzali’nin engin ask diinyasinda asil var olus; yok
olustadir. Kendini feda ederek masukta fani olanlar, gergek “var olusu” tatmiglardir. Bu makama ulasan
asiklar ve salikler, tim olumsuz sifatlardan ve tiim ihtiyaclardan tamamen kurtulmus olurlar. Zira nihai
hedefe ulasilmis ve maksat hasil olmustur.

Calismamizda Ahmed Gazzali’nin ask tasavvurunun bu iki 6nemli hususu ele alinmaya caligilmis ve
Tiirkge literatiire ufak da olsa bir katki sunmak amag¢lanmistir. Lakin onun engin agk diinyas1 ¢ok daha
fazlasin1 hak etmektedir. Bilhassa agkin hélleri ve hususiyetleri, asikin ve masukun sifatlari, asikin ask
yolculugunda karsilastigi zorluklar ve askin kemalini elde etmesi i¢in agmasi gereken engeller gibi
hususlar onun eserinin ehemmiyeti haiz diger meseleleridir. Bu hususlarin da galigsilmasi, onun tilkemizde
daha iyi taninmasma ve fikirlerinin bilinirlik kazanmasina yardimci olacaktir. Zira Tirkge literatiirde
Ahmed Gazzali ve fikirleri ¢ok az yer kaplamaktadir ve yetersizdir. Bu itibarla elinizdeki ¢alisma, bundan
sonra Ahmed Gazzali’nin fikir diinyas1 hakkinda yapilacak yeni ¢caligmalar i¢in bir baslangi¢ sayilabilir.
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