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Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-Tefsir Adh Tefsirinde Mutlak Miitesabih Kavramlar

Absolute Mutashabih Concepts in al-Hakim al-Jushami’s Tafsir Titled al-Tahdhib fi al-
Tafsir

OZET

Bu makalede Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi t-tefsir adli tefsirindeki mutlak miitesabihler arastirma konusu yapilmustir. Al-i
Imran soresi 7. ayette Kur’an’m bazi ayetlerinin muhkem bazilarmm da miitesibih oldugundan bahsedilmektedir. Muhkem,
anlammin bilinmesi konusunda herhangi bir beyana ihtiya¢ duyulmayan ayet demektir. Miitesdbihten maksat ise agikca izahi
yapilamayan ayet demektir. Miitesabih agikca izahi yapilamayan ayet oldugu i¢in miitesabih ile muhkem ayetin tayini konusunda
alimler tarafindan mubhtelif goriisler ileri stiriilmiistiir. Baz1 alimlere goére Kur’an ayetleri birbirleriyle karsilastirildiginda tige
ayrilir: Mutlak olarak muhkem, mutlak olarak miitesdbih ve bir yoniiyle muhkem diger yoniiyle miitesabih. Kur’an’da gecen ve
mabhiyetlerini yalniz Allah’in bildigi ruh, dabbetii’l-arz, sir, huruf-1 mukattaa, istiva, ars, kiirsii, levh-i mahfiiz, kalem, sidretii’l-
miintehd ve beyti’l-ma‘mir gibi kavramlar mutlak miitesdbih kapsamina giren kavramlardir. Aragtirmamiz Mu‘tezili miifessir
Ciisemi’nin tefsirindeki s6z konusu mutlak miitesabih kavramlar ile sinirlandirilmistir. Aragtirmanin amaci Ciisemi’nin et-7Tehzib
fi't-tefsir adl1 tefsirinde Kur’an-1 Kerim’deki mutlak miitesabihleri nasil ele alip degerlendirdigini ve ilgili kavramlar tevil edip
etmedigini ortaya ¢ikarmaktir. Bu arastirmada literatiir taramasi yontemi kullanilarak Cligemi’nin et-Tehzib fi 't-tefsir adl1 10 ciltlik
tefsiri incelenmistir. Ayrica arastirmamiza katki saglayacak diger miielliflerin eserlerinden de yararlanilmustir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hikim el-Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir, Muhkem, Mutlak miitesabih.

ABSTRACT

In this article, absolute mutashabihs in al-Hakim al-Jushami’s tafsir titled al-Tahdhib fi al-tafsir were investigated. In the 7th verse
of the Siirat Al ‘Imran, it is mentioned that some of the verses of the Qur’an are muhkam and some are mutashabih. Muhkam
means a verse that does not require any explanation to know its meaning. What is meant by mutashabih is a verse that cannot be
explained clearly. Since mutashabih is a verse that cannot be explained clearly, various opinions have been put forward by scholars
regarding the determination of mutashabih and muhkam verses. According to some scholars, the verses of the Qur’an are divided
into three when compared to each other: Absolute muhkam, absolute mutashabih and in one aspect muhkam and the other
mutashabih. Concepts such as al-rah, dabba al-ardh, al-sar, al-hurtaf al-muqattaa, al-istiwa, al-arsh, al-kursu, lawh al-mahfuz, al-
galam, sidra al-muntaha, bayt al-mamdar, which are mentioned in the Qur’an and whose nature is known only to Allah, are concepts
that fall within the scope of absolute mutashabih. Our research is limited to the absolute mutashabih concepts in the tafsir of the
Mu‘tazilite mufassir al-Jushami. The aim of the research is to reveal how al-Jushami handles and evaluates the absolute
mutashabihs in the Holy Qur’an in his tafsir titled al-Tahdhib fi al-tafsir and whether he interprets the relevant concepts. In this
research, al-Jusham1’s 10-volume tafsir titled al-Tahdhib fi al-tafsir was examined using the literature review method. In addition,
the works of other authors who would contribute to our research were also used.

Keywords: Tafsir, al-Hakim al-Jushami, al-Tahdhib fi al-tafsir, Muhkam, Absolute Mutashabih.
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1.  GIiRis

Muhkem ve miitesabih agisindan Kur’an ayetlerini inceledigimizde {i¢ ayet dikkat c¢ekmektedir. O
ayetlerden birinde onun Aayetlerinin tamaminin muhkem oldugu zikredilmektedir. Bir baska ayette
tamaminin miitesabih oldugu ifade edilmektedir. Bir dlger ayete gore Kur’an’1n bazi ayetleri muhkem bazi
ayetleri de miitesabihtir. Hid stiresindeki (s aSa (A (o Eiliad &5 205 usal Qi V) “Elif. Lam. Rd. (Bu
sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan dyetleri muhkem kilinmusg,
sonra da agiklanmis bir kitapur.” (Had 11/1) ayetinde Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu ifade
edilmektedir. Ziimer stresindeki (35 Lol Wi cunsdl 2l 05 ) “Allah soziin en giizelini (Kur'dn'y)
miitesdabih ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi.” (ez-Ziimer 39/23) ayetinde ise
Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerinin miitesabih olduguna vurgu yapilmaktadir. Kur’an ayetlerinin tamaminin
muhkem olmasindan murat onun saglamligi, mitkemmelligi ve herhangi bir noksan y6niiniin olmamasidir.
Kur’an ayetlerinin tamaminin miitesabih olmasindan maksat ise onun hak/hakikat, sidk/dogruluk ve icaz
hususunda ayetlerinin birbirine benzer olmasidir (Siiyati, ts., c. IV, s. 1335).

Al-i imrén siiresindeki (&heliia Als QESH 2 Gh S84 &gl Ade QS el 35 3 5 “Sana Kitab 't indiren
O’dur. Onun (Kur’dn’in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab in esasidir. Digerleri de miitesabihtir.”
(Al-i imran 3/7) ayetinde s6z konusu edilen miitesabihten maksat agik¢a izah1 yapilamayan ayet demektir.
Muhkem ise anlaminin bilinmesi konusunda herhangi bir beyana/izaha ihtiya¢ duyulmayan ayet demektir
(Zerkesi, 1404/1984, c. 11, s. 68).

Muhkem kavrami h-k-m (p - & - #) kokiinden tiiremis ism-i meful formunda bir kelime olup “saglam
kilinmuis, saglamlastlrllrms anlamindadir (Zebidi, ts., c¢. XXXI, s. 513). Adi gegen kokiin semantik
kok/esas anlami “men etmek, engellemek™ ( ’@d\) demektlr Diger tiim anlamlar bu semantik kokten
tiiremistir. Bu kokten bir mastar olan “el-hiikm” (eial\) kelimesi “zulme engel olmak” anlammdadlr (ibn
Faris, 1399/1979, c. 11, s. 91) Araplar bir seye méni olup ona engel olduklari zaman “men ettim, engel
oldum” anlaminda (uASA; &ukaly &i&s) derler. fste bundan dolayn insanlar arasinda hiikiim veren kimseye
“hakim” (3S\3) denilmistir. Clinkii o zalimin zuliim yapmasina mani olmaktadir (Ezheri, 2001, ¢. IV, s. 69).
Atin kosup kagmasma engel oldugu igin atin gemine de bu kokten bir isim olan “hakeme” (MSA)
denilmistir (Halil b. Ahmed, ts., c. Il s. 67; ibn Manzir, 1414, c. XI1, s. 144). Sairin ( 58l | 52831 dags gl
Lt of olle Glal ) ) “Ey Hamfeogullarl/ Sefih/akilsizlariniza engel olunuz ... Siiphe yok ki, ben size
ofkelenmekten endise duyuyorum.” beytinde yer alan (! ;ASA\) fiili de “engel olunuz anlami tagimaktadir
(Cevheri, 1407/1987, ¢. V, s. 1902; Zemahseri, 1419/1998, c. 1, s. 206; Zebidi, ts., c. XXXI, s. 514.).

Miitesabih kavramu ise s-b-h (> - « - (%) kokiinden tiiremistir. Bu kokten mastar olan (i 4% 4.5)
kelimeleri iki seyin renk ve vasif bakimindan birbirine benzemesi anlamini ifade etmektedir (ibn Faris,
1399/1979, c. 111, s. 343). Miitesabih kavrami s6z konusu kokten ve tefa‘ul vezninden ism-i fail formunda
bir kelime olup “birbirine benzeyen” anlamindadir. Araplar iki sey birbirine benzer ve karisik oldugunda
“iki sey birbirine benzer ve karigik oldu” anlaminda (L35 oLl a3i5) derler (Zemahserd, 1419/1998, c. I,
5. 493). (lsis 4 S 3) “Bu riziklar onlara (bazi yonlerden diinyadakine) benzer olarak verilmistir.” (el-
Bakara 2/25) ayetlndekl miitesabih kelimesi “tat ve hakikat bakimindan degil renk bakimindan birbirine
benzer” anlamindadir. Bu ifadenin bu baglamda “olgunluk ve giizellikte birbirine benzeyen” anlaminda
oldugu da belirtilmistir (Ragib el-Isfahani, 1412, c. I, s. 443; Ibn Manzir, 1414, c. XIII, s. 503-504).

Miitesabih agikca izahi yapilamayan ayet oldugu i¢in miitesdbih ile muhkem ayetin tayini konusunda
alimler tarafindan muhtelif goriisler ileri siiriilmiistiir. O goriislerden bazilari: Muhkem; ister tevil yoluyla
olsun isterse de anlami zahir oldugu i¢in olsun kendisiyle kastedilen mana bilinebilen demektir. Miitesabih;
kiyametin kopmasi, Deccal’in ¢ikisi, siire baslarindaki huruf-1 mukattaa gibi, Allah’in bilgisini kendisine
sakladig1 seylerdir. Muhkem; manasi agik olan ayet demektir. Miitesabih; bunun ziddidir yani manasi
kapal1 olan ayettir. Muhkem; bir yonden tevili yapilabilen miitesabih ise ¢esitli yonlerden tevili yapilabilen
ayettir. Muhkem; manasi makul/akil yoluyla bilinebilen ayettir. Miitesabih ise, namazlarin sayilar1 ve
orucun Saban ayina degil de Ramazan ayina tahsis edilmesi gibi bunun hilafidir yani manasi akil yoluyla
bilinemeyen ayettir. Muhkem; bizzat kendi basina manasi anlasilabilen ayettir. Miitesabih; kendi basina
anlasilamayip ancak baska bir ayetle manasi anlasilabilen Ayettir. Ibn Abbas’a (r.a.) gdre muhkemler;
Kur’an’in nasihi, helali, harami, hadleri, farzlari, kendisine iman edilip amel edilen ayetlerdir.
Miitesabihler ise Kur’an’in mensiihu, dnce ve sonra inen ayetleri, meselleri, kasemleri, kendisine iman
edilip amel edilmeyen ayetleridir. Miicadhid’e (6l. 103/721) gore muhkemler; icerisinde helal ve harami
igeren ayetlerdir. Bunlarin disinda birbirini tasdik edenler ise miitesabih ayetlerdir (Siyti, ts., ¢. IV, s.
1336-1337).
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Alimler arasinda miitesabih ayetlerin manasinin bilinip b111nemeyeceg1 konusunda 1ht11af meydana gelmis
ve bu konuda iki goriis ortaya ¢ikmustir. Iki griisiin mensei ( 3 Al ) A 40LES L (sl @3 s sl 8 Coll
L) sie b 8 4y Gl (sl olal) 3 6 Aisis @0 ) AL Ak g Al G ¢G35) “Kalplerinde egrilik olanlar, fitne
ctkarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesdbih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak
Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandr, derler.” (Al-i
Imrén 3/7) ayetindeki (alal & Ol SN 3) ibaresidir. Bu ibare matuf, devamindaki (u;l,w) climlesi hal ya da
(eu‘ & G2l H5) ifadesi miibteda, (u;bsa) climlesi haberi ve “vav” istinaf i¢in midir? Birinci goriisii kabul
edenler azdir. Miicahid onlardandir. Bu goriis ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilmistir (Siiyiti, ts., c. IV, s.
1339). Ibn Abbas (r.a.) sdyle demistir: Ben onun tevilini bilenlerdenim (Taberi, 1420/2000, c. VI s. 203;
[bnii’1-Miinzir, 1423/2002, c. I, s. 132). Miicahid ((J’J‘ b Osaal 35) ayeti hakkinda soyle demistir: ilimde
derinlesenler onun tevilini bilirler ve ona iman ettik derler (Taberi, 1420/2000, c. VI, s. 203; ibnii’l-
Miinzir, 1423/2002, c. 1, s. 132; ibn Atiyye el-Endeliisi, 1422, c. 1, s. 403). Dahhak (&1. 105/723) sOyle
demistir: Ilimde yiiksek payeye erisenler onun tevilini bilirler. Sayet onun tevilini bilmeselerdi nasihini ve
mensthunu, helalini ve haramini, muhkemini ve miitesabihini bilmezlerdi (ibn Ebi Hatim, 1419, c. II, s.
599). Nevevi (6l. 676/1277) de bu goriisii tercih etmis ve sunu soylemistir: En dogrusu budur. Zira higbir
kimsenin bilemeyecegi sekilde Allah’in kullarina hitap etmesi miimkiin degildir (Nevevi, 1392, c. XVI, s
218). Ibnii’l-Hacib (81. 646/1249) ise ona katilmayarak soyle demistir: Zahir olan budur. Fakat ashab,
tabiin, tebe-i tAbiin ve hususen ehl-i siinnet ikinci goriisii kabul etmistir. ibn Abbas’tan (r.a.) gelen
rivayetlerin en sahihi de budur (Siiy(ti, ts., c. IV, s. 1339-1340).

Satibi’ye (6l. 790/1388) gore miitesabih hakiki ve izafl olmak iizere ikiye ayrilir (Satibi, ts., c. III, s. 91).
Ragib el-Isfahani’ye (1. 502/1108-1109) gore ise Kur’an ayetleri birbirleriyle karsilastirildiginda iice
ayrilir: Mutlak olarak muhkem, mutlak olarak miitesabih ve bir yoniiyle muhkem diger yoniiyle miitesabih.
Miitesabih genel anlamda iige ayrilir: 1. Sadece lafiz cihetinden miitesabih. 2. Sadece anlam cihetinden
miitesabih. 3. Her iki cihetten de yani hem lafiz hem de mana cihetiyle miitesabih.

1. Lafiz cihetinden miitesabih. Bu iki kisimdir: ilki miifret lafizlarla ilgilidir. Bunlar da ya lafzin garip
olmasi yoniiyledir. Ya da lafzin miisterek olmasi ydniiyledir. Ikincisi miirekkep séziin tamamina ait olan
miitesabihtir. Bu da iige ayrilir: Birincisi sozii kisaltmak icindir. Ikincisi sozii uzatmak igindir. Ugiinciisii
ise s0zlin nazmu i¢indir.

2. Sadece anlam cihetinden miitesdbih: Allah Teédla’nin ve kiyamet giiniiniin vasiflari mana cihetinden
miitesabih kapsamina girer. Ciinkii bu sifatlar bizim agimizdan tasavvur edilemez sifatlardir. Zira
hissetmedigimiz ya da hissettigimiz seyler cinsinden olmayan bir seyin sureti de icimizde tasavvur
edilemez.

3. Hem lafiz hem de mana cihetiyle miitesabih. Bu da bese ayrilir: Birincisi, umum ve husus gibi kemiyet
cihetiyle miitesabih. ikincisi, vacip ve mendup gibi keyfiyet ydniiyle miitesabih. Ugiinciisii, nisih ve
menstih gibi zaman yoniiyle miitesdbih. Dordiinciisii, ayetlerin indigi mekan ve haklarinda indigi isler
yOniiyle miitesdbih. Besincisi ise namaz ve nik&hin sartlar1 gibi yapilan fiilin dogru ya da fasit oldugu
sartlar yoniiyle miitesabih. Tiim miitesabihler ii¢ lice ayrilir: Birincisi, kiyametin vakti, dabbetii’l-arzin
cikis1, dabbenin keyfiyeti vb. seyler gibi bilinmesi miimkiin olmayan miitesabih. ikincisi, garip lafizlar ve
kapali hiikiimler gibi insanlarin bilmesi miimkiin olan miitesabih. Ugiinciisii ise yukaridaki iki kisim
arasinda miitereddittir. Bu kisma giren miitesdbihin hakikatini sadece ilimde derinlesenlerin bilmesi
miimkiindiir, onlarin digindakiler bilemez. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ibn Abbas (r.a.) i icin sOyledigi ( 48 240
Qo ade 5 ¢l &) “dllah’im! Onu dinde fakih kil (Buhari, 1422, “Vuda*”, 10; “ilm”, 17; Miislim, ts.,

“Fedailii’s-Sahabe”, 138 (2477)) ve ona tevili ogret.” (Ahmed b. Hanbel, 1421/2001, c. IV, s. 225;c. V, s.
65; Bezzar, 2009, c. X1, s. 282) soziiyle isaret edilen bu ¢esit miitesabihtir (Ragib el-isfahéni, 1412, c. I, s.
443-445; Stiyati, ts., c. IV, s. 1350-1351).

Gerek Ragib el-Isfahani gerekse diger alimlerin muhkem ve miitesabihle ilgili yaptiklar1 muhtelif
tanimlama ve tasniflerden dyle anlasiliyor ki, muhkem ve miitesabihin kapsami oldukga genistir. O nedenle
biz bu makalede Ragib el-isfahani’nin mutlak miitesdbih olarak adlandirdi§i ve mahiyetlerini yalniz
Allah’1n bildigi ruh, dabbetii’l-arz, str, huruf-1 mukattaa, istiva, ars, kiirsii, levh-i mahfiiz, kalem, sidretii’l-
miinteha, beytli’l-ma‘mir kavramlarina Mu‘tezili miifessir Hakim el-Ciisemi’nin (1. 494/1101) yaklagimu
ele almacaktir. Arastirmanin amaci Clisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir adli tefsirinde Kur’an-1 Kerim’deki
mutlak miitesabihleri nasil ele alip degerlendirdigini ve ilgili kavramlan tevil edip etmedigini ortaya
¢ikarmaktir. Ciisemi adi gegen tefsirinde Mu‘tezill goriislere genisce yer vermis, o goriisleri savunmus,
kendisinden onceki Mu‘tezili alimlerin agiklamalarindan istifade ederek onlarin fikirlerine istirak etmistir.
Miifessir Ciisemi, meshur tefsir el-Kessdf'in miiellifi ve ayn1 zamanda Mu‘tezili bir miifessir olan
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Zemahseri’den (6l. 538/1144) once, yine bir baska Mu‘tezili miifessir Kadi Abdiilcebbar’dan (6l.
415/1024) sonra yasamis ve arastirmamiza konu olan tefsirini kaleme almistir. Dolayistyla aragtirmamiz
Mu‘tezile mezhebinin goriislerinin Kadi Abdiilcebbar tarafindan sistematik hale getirildigi bir asirda
(Celebi, 2001, XXIV/105) yazilmis bir tefsir {izerinde yapilmis olmas1 bakimindan énem arz etmektedir.
Bu aragtirmada literatiir taramas1 yontemi kullanilarak Clisemi’nin et-Tehzib fi 't-tefsir adli 10 ciltlik tefsiri
incelenecektir. Ayrica aragtirmamiza katki saglayacak diger miielliflerin eserlerinden de yararlanilacaktir.

2. RUH
2.1. Kur’an-1 Kerim, Cibril, Melek, Mahluk, Canlilarin Ruhu

Hakim el-Ciisemi ruh hakkindaki goriislerini (w8 31 alall (2 Ssol Wg 35 3l e #4508 ESS *’J-UL*-U)
“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi
verilmistir.” (el-Isra 17/85) Ayetinin tefsiri baglaminda zikretmektedir. O ruh kavrami hakkindaki
goriigslerden evvel ilgili dyetin niizuliine iliskin ii¢ farkli rivayet zikretmektedir. Birincisi: Yahtdiler Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) “Bize ruhun ne oldugunu haber ver?” demisler, bu sebeple bu ayet nazil olmustur.
Ikincisi: Yahtdiler miisriklere sdyle demistir: Ona ruh hakkinda sorun. Sayet size cevap verirse biliniz ki, o
Nebi degildir. Ugiinciisii: Yahddiler dediler ki: Ona ruh hakkinda, gengler (ashab-1 kehf) hakkinda ve dogu
ve batiya giden adam (Ziilkarneyn) hakkinda soru sorunuz. Eger hepsine cevap verirse peygamber degildir.
Higbir seye cevap vermezse yine peygamber degildir. Fakat bir kismina cevap verip bir kismina cevap
vermezse 1§te 0 zaman 0 peygamberdlr Ardindan onlar ti¢ hususla ilgili sorularini sordular. Bunun tizerine
(Lae WU Ge 1508 2850 5 Caglll Cladal () ciwa e‘) “Yoksa sen, bizim ayetlerzmlzden (sadece) Kehf ve Rakim
sahiplerinin ibrete sayan olduklarini mi sandin?” (el-Kehf 18/9), (u-\-uﬂ\ @2 e d-uﬂ-uu;) “Sana Ziilkarneyn
hakkinda soru soruyorlar.” (el-Kehf 18/83) ve (z 55V c& ‘J-';n-uu;) “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.” (el-
Isra 17/85) ayetleri nazil oldu (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. V1, s. 4292).

Miifessir Cilisemi yukaridaki rivayetlerin akabinde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorulan ruh ile ne
kastedildigine iligkin su bes farkli goriisiin oldugunu belirtmektedir:

a) Ruhtan maksat Cibril’dir. Bu Ibn Abbas (r.a.), Hasan el-Basri (61. 110/728) ve Katade’ nin (1. 117/735)
goriigiidiir. Ibn Abbas’in (r.a.) belirttigine gore Rastlullah’a (s.a.s) Cibril’in vasiflart ve ona nasil geldigi
sorulmustur.

b) Ruh yetmis bin yiizii ve her yiiziinde yetmis bin lisan1 olan bir melek olup her lisaniyla Allah’1 tesbih
etmektedir. Bu goriis Hz. Ali’den (r.a.) nakledilmistir.

¢) Ruh Yiice Allah’n yarattiklarindan bir mahluktur, yer ve icer. Bu goriis Miicahid’e aittir.
d) Ruh canhlarin ruhu olup onun hakkinda sorulmustur. Bu ibn Mesud’un (r.a.) gériisiidiir.

e) Ruhtan maksat Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) onun keyfiyeti, nazmi, tertibi ve kimin
getirdigi hakkinda sorulmustur. Bu, Hasan el-Basri’den rivayet edilmistir (Hakim el-Ciisemi, 1439-
1440/2018-2019, c. VI, s. 4293-4294).

Ciisemi ele aldigimiz ayetin (20 Al e g J¥) “De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.” (el-isra 17/85)
ibaresi baglaminda alimlerin dort farkli izahta bulundugunu su sekilde siralamaktadir:

a) Kur’an Rabbimin emrindendir. Onun mucize olan nazminin keyfiyetini bilmek yalnizca Allah Teéla’ya
mahsustur. Bu yorumu Ebl Miislim (61. 62/681-682) yapmustir.

b) Kur’an Rabbimin vahyindendir. Bu, Hasan el-Basri’nin goriisiidiir.

¢) O Rabbimin yarattiklarindan bir mahluktur. Yani insanin kendisiyle hayat buldugu ruh Allah’in
mahlukudur.

d) Cibril Rabbimin yarattiklarindandir. Tiim bu sayilanlar Allah’tan baskasmnin gii¢ yetiremeyecegi
hususlardir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VI, s. 4294).

Miifessir Cilisemi s6z konusu ayette gecen ruh hakkinda ileri siiriilen goriisler icerisinde en dogru olanin
Kur’an-1 Kerim oldugunu belirtmektedir. Zira ona gore ruh kavraminin gectigi ayetin Oncesinde ve
sonrasinda Kur’an bahse konu edilmektedir (Hakim el-Clisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VI, s. 4295).

2.2. Nefha, Rahmet, insanlara Hayat Veren Ruh

Ciiserni (A2 #3555 m)a S B G885 & 3oy a5 ) e fasdll W) “Meryem oglu Isa Mesih, Allah'in
peygamberi, Meryem'e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur.” (el-Nisa 4/171) ayetinde yer alan ruh
kavramiyla ilgili su alt1 farkli goriisii zikretmektedir:
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a) Ruh Allah tarafindan gdnderilmis bir nefhadir. Yani Cibril onu Allah’m emriyle uflemistir. en-
Nefha/iifleme (&) liigatte ruh olarak isimlendirilir.

b) Ruh insanlarin tipki ruhlarla hayat bulduklar1 gibi dinleri konusunda kendisiyle hayat bulduklar seydir.
¢) Ruh Allah tarafindan yaratilmis bir mahluk anlamindadir.
d) Ruh rahmet demektir.

e) Buradaki ruh, ruhlardan herhangi bir ruh anlamindadir. Allah buradaki ruh ile yarattiklarina kendisiyle
hayat verdigi ruhu kastetmektedir. Ruh kelimesini kendi zatina izafe etmesinin nedeni ise onu
sereflendirmektir.

f) Ruhtan maksat Cebrail’dir. ifadenin takdiri sdyledir: O, Allah’in Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir. O
kelimeyi ruh ulagtirmistir ki, o ruh Cebrail olup Allah Teala’nin emriyle iflemistir (Hakim el-Clisemi,
1439-1440/2018-2019, c. Ill, s. 1836-1837). Miifessir Ciisemi bahse konu ayetteki ruh kelimesiyle ilgili
yukaridaki goriisleri aktarmakla yetinmis, goriisler icerisinden herhangi birini tercih etmemistir.

2.3. incil, Hz. is4’nin (a.s.) Oliileri Dirilttigi Sey

Ciisemi (sl s 8Ll il 2% ) awe GET5) “Meryem oglu Isa'ya agik mucizeler verdik ve onu Rithu'l-
Kudiis ile giiclendirdik.” (el-Bakara 2/87) ayetindeki ruh kavramina Cibril, bedenlere hayat veren ruh ve
nefha anlamlarina ilaveten bu baglam icerisinde Hz. Isd’ya verilen Incil ve Hz. Isa’nin (a.s.) kendisiyle
oliileri mucizevi bir sekilde dirilttigi sey anlamu da verildigini belirtmekte fakat bu anlamlardan herhangi
birini tercih ettigine dair bir agiklama yapmamaktadir. Miifessir ayrica bu ayet baglaminda bazi insanlarin
ruh hakkinda konugmanin uygun olmadigini ¢iinkii Allah’in onu miiphem biraktigini sdylediklerini ifade
ettikten sonra kendisi boyle bir yaklasimin yanlis oldugunu, ¢iinkii Cenab-1 Hakk’in kullarinin akillarina
tevdi etmeyi uygun gordiigii seyleri onlara biraktigini belirtmektedir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-
2019, c. |, s. 479-480). Dolayisiyla Cilisemi bu izahiyla miitesabihler konusunda tevil yapmanin yanlig
olmadig1 kanaatinde oldugunu goéstermis olmaktadir.

2.4. Niibiivvet, Din Nimeti, Kelimullah

Ciisemni (088 U Y 2l ¥ &8 1,000 & slie G 2 0 (o o )3l G 550 00 03) “Alllah kendi emriyle
melekleri, kullarimdan diledigi kimseye ruh ile, ‘Benden baska ilah olmadigina dair (kullarimi) uyarin ve
benden korkun’ diye génderir.” (en-Nahl 16/2) ayet-i kerimesinde gecen ruh kelimesine yukarida da
belirttigimiz Kur’an, rahmet, meleklerle beraber inen bir melek, Cibril anlamlarina ilaveten niibiivvet, din
nimeti ve kelamullah anlamlar1 da verildigini zikretmistir (Hakim el-Ciigemi, 1439-1440/2018-2019, c. VI,
s. 3998). Fakat miifessir bu anlamlar igerisinden herhangi birini tercih etmemistir.

2.5. Vahiy, Kitap

Miifessir Ciisemni (358 a5 53 odie (e £ 0o S o3l (e 53 il (aall 53 a3 485) “O dereceleri
yiikselten Ars’in sahibi Allah, o bulusma giiniiniin (kiyametin) dehsetini haber vermek icin kullarindan
diledigi kimseye emrinden ruh indiriyor.” (el-Mi’min 40/15) ayetindeki ruh kavramiyla neyin
kastedildigine iliskin olarak alimler tarafindan Kur’an anlami yaninda vahiy ve kitap anlamlarinin da
verildigine isaret etmekte ve yine bir tercihte bulunmamaktadir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019,
c. VIII, s. 6113).

2.6. Nasr/ilahi Yardim, iman, Nur, Hidayet, Burhan

Cuseml(dﬂj\ (‘G")m J\ rag_l\};\ }\ r:A;Lu\ J\ rs‘o;h\ \}.\\S }bd}uuj W .\\;w u}d\}\ )AY\ }J\} 4).)\.1 u).u}.\u}s.m}f
PE) T AN 5 Syl A i & <X “Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir toplumun -babalari, ogullari,
kardeﬂerz yahut akrabalart da olsa- Allah’a ve Rasiilii’ne diisman olanlarla dostluk ettigini géremezsin.
Iste onlarin kalbine Allah, iman yazmis ve katindan bir ruh ile onlar desteklemistir.” (el-Miicadele 58/22)
ayetinde zikredilen ruh kavramu hakkinda miifessirlerin Kur’an, rahmet ve Cibril anlamlar1 yaninda
nasr/ilahi yardim, iman, nur, hidayet ve burhan anlamlarmin da verildigini belirtmektedir (Hakim el-
Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. IX, s. 6837). Miifessir bu muhtemel anlamlar igerisinden yine bir
tercihte bulunmamaktadir.

2.7. Hafaza Melekleri

Ciisem? (i Galf Gand 59138 8 o5 3 adl) £ 5505 480 £ %25) “Melekler ve ruh oraya, miktari (diinya senesi
ile) elli bin yil olan bir giinde yiikselip ¢ikar.” (el-Mearic 70/4) ayetindeki ruh kavraminin bu siyak
igerisinde Cebrail anlaminda oldugunu, melekler igerisinden sadece onu zikretmesinin tazim amagl
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oldugunu belirtmektedir. Miifessir buradaki ruh kavraminin bu anlamini tercih etmekle birlikte bu konuda
su yorumlarin yapildigin da zikretmektedir:

a) Buradaki melekler ve ruhtan maksat hafaza melekleridir. Onlar kendilerine yapilmasi emredilen isler
tamamlandiktan sonra goge ¢ikmaktadirlar.

b) Onlar amellerle gége cikarlar ve birtakim tedbirlerle yani yapilacak islerle yeryiiziine inerler.
¢) Maksat tiim meleklerdir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. X, s. 7075).
2.8.  Ademogullar1 ve Ademogullarimin Ruhlar

Ciisem] (&a & g e;sa 232) “Ruh ve melekler saf saf olup durdugu giin.” (en-Nebe 78/38) ayetindeki
ruh kavramima bu baglamda miifessirler tarafindan Cibril, yaratihs bakimindan meleklerin en
biiyiiklerinden bir melek, Kur’an, Ademogullari suretinde yiyen ve igen bir mahlik, Ademogullar1 ve
Ademogullarmimn ruhlar1 gibi anlamlar verildigini zikretmektedir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-
2019, c. X, s. 7255-7256).

2.9. Hz. isa’nmn (a.s.) Ruhu

Ciisemni (Us 55 (e L UAES g2 5 Cuicall g','\j‘j) “Irzimi koruyan Meryem’e ruhumuzdan iiflemis, onu ve oglunu
dlemler icin bir mucize kilmistik.” (el-Enbiya 21/91) ayetindeki ruh kavraminm bu baglamda Hz. Isa’nin
(a.s.) ruhu oldugunu, ruhun Allah’a izafe edilmesinin nedeninin ise ruhu yaratmasi, bir goriise gore de
tesrif i¢in oldugunu belirtmektedir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VII, s. 4881).

3.  DABBETU’L-ARZ

Ciiserni (0585 ¥ Uil 1538 Gl & a3al8 (W1 (5 4015 g0 oA agdle S50 &85 1315) “O s6z baglarina geldigi
(kiyamet yaklagtigi) zaman, onlara yerden bir dabbe ¢ikaririz da bu onlara insanlarin dyetlerimize kesin
bir iman getirmemis olduklarini séyler.” (en-Neml 27/82) ayetinde yer alan ve kiyamete yakin bir zamanda
yerden ¢ikacagi belirtilen dabbenin nerelerden, ne zaman, ka¢ defa, nasil ¢ikacagi ve fiziksel vasiflariyla
ilgili olarak alimlerin su gorisleri ileri stirdiiklerini zikretmektedir:

a) Dabbe Safa ve Merve arasindan ¢ikip mii’'mine mii’'min oldugunu kafire de kafir oldugunu haber
verecektir. Iste o zaman teklif kalkacak ve tovbe kabul edilmeyecektir. Dabbe kiyamet alametlerinden bir
alamettir. Dabbenin Mekke, Medine ve Mekke’ye yakin bir mekandan ¢ikacagi da soylenmistir. Bazilar1 da
dabbenin Safa tepesindeki bir yariktan veya Mescid-i Haram’dan ¢ikacagini sOylemistir.

b) Dabbe tesrik giinlerinde ¢ikacak ve tiim insanlara goriilecektir. Dabbenin insanlar Cemre’den Mina’ya
dogru giderken goriilecegi de belirtilmistir.

¢) Dabbe her miinafigin burnunu damgalayacak her mii’minle dostluk kuracaktir. Onun yerden ¢ikisi ii¢
giin siirecek ve bulutlara kadar ulasacak.

d) Dabbenin uzunlugu altmis arsin olacak, pesine diisen ona yetisemeyecek, kagmak isteyen de ondan
kacamayacaktir. Yaninda Hz. Siileyman’in (a.s.) miihrii ve Hz. M{sa’nin (a.s.) asasi olacak, mii’minin
gozleri arasina onun mii’'min oldugunu, kafirin gozleri arasina da onun kéfir oldugunu yazacaktir. Bir
baska goriise gore onun bas1 goklere degecektir.

e) Dabbe dogu tarafina dogru ¢iglik atacak, ardindan bati, Sam ve Yemen taraflarina dogru da ¢iglik
atacaktir. Onun sesi tiim bu mekanlara ulasacaktir.

f) Dabbenin yaninda Hz. Mlisa’nin (a.s.) asds1 Hz. Siileyman’in (a.s.) miihrii olacak, kafirin burnunu Hz.
Misa’nin (a.s.) asasi ile damgalayacak bu sebeple onun yiiziinde siyah bir nokta ortaya ¢ikacaktir. Bu siyah
nokta biliylimeye devam edecek nihayet tiim yiizii siyah olacaktir. Mii’minin ylziinii ise Hz. Siilleyman’in
(a.s.) miihrii ile mithiirleyecek bu nedenle gozleri arasinda beyaz bir nokta goriinecektir. O beyaz nokta
genisleyecek ve sonunda onun yiizii bembeyaz olacaktir. iste o giin mii’min kafirden ayirt edilip
taninacaktir.

g) Débbenin vasiflar1 hakkinda ise sunlar sdylenmistir: O hayvanlara benzeyecektir, tiiyleri ve dort ayakli
olacaktir. Okiiz basl, fil kulakli, aslan gogiislii, geyik boynuzlu, deve ayakli olacaktir. Vehb b. Miinebbih
(6l. 114/732) onun insan yiizl{i, yaratiliginin ise kus gibi olacagini séylemistir. Ka‘b (61. 32/652-53 [?]) ise
onun merkep suretinde olacagini soylemistir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VIII, s. 5458-
5459). Miifessir Ciisemi dabbetii’l-arz ile ilgili sdylenen muhtelif goriisleri bu sekilde belirtmekte fakat
herhangi bir tercihte bulunmamaktadir. O muhtelif goriisleri zikrederken “Ayetin zahirinde dibbetii’l-arzin
cikacak olmasindan baska kesin bir sey yoktur.” (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VIII, s.
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5458) diyerek aslinda dabbetii’l-arzin miitesabih oldugu i¢in mahiyetinin tam olarak bilinemeyecegini ima
etmektedir.

4. SOUR
Ciisemnt (a1 83 385 D0 6ls a V) (V) (3 (s i3l 3 (g 38 slall 3 3% 2 535) “Siir‘a iiflendigi giin -
Allahw diledikleri miistesna- goklerde ve yerde bulunanlar hep dehsete kapilir. Hepsi boyunlar: biikiik

olarak O'na gelirler.” (en-Neml 27/87) ayetindeki sir kavramina iliskin olarak sdyle demektedir: Stira
iifleyecek olan Israfil’dir. Stir hakkinda sunlar sdylenmistir:

a) Str tipkr boru gibi igerisine iiflenen bir boynuzdur. Bu yorum Miicahid (61.103/721) ve miifessirlerin
¢ogunun yorumudur.

b) Stra ti¢ defa tflenecektir. Birincisi nefhatu’l-feza® (gok ve yerdekilerin korkuya kapilacag: tfleme).
Ikincisi nefhatu’s-sa‘ak (gok ve yerdekilerin 6lecegi iifleme). Uglinciisii ise insanlarin dlemlerin Rabbi olan
Allah’1n huzurunda divan duracagi iiflemedir.

¢) Ayetteki (Lsiall) kelimesinin stiretin cogulu (A )3%a) suveru’l-halk/mahluklarin stretleri oldugu yani
insanlarin siiretlerine/bedenlerine ruh iiflenecegi ve boylece yeniden diriltilecekleri de sdylenmistir.

d) Stirdan muazzam bir ses ¢ikacak ve hig bir beserin kalbi o sese dayanamayacaktir (Hakim el-Ciisemt,
1439-1440/2018-2019, c. VIII, s. 5462-5463).

Ciisemni (5500 868 b 136 oAl 48 A6 200 2 e Y) (a3 Bag <l sald) 8 (e Gaiad ) slall 8 &id5) “Siira
tiflenince, Allah’n diledikleri miistesna olmak iizere goklerde ve yerde ne varsa hepsi olecektir. Sonra ona
bir daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar!” (ez-Ziimer 39/68) ayeti baglaminda
yukaridaki izahlardan farkli olarak alimler tarafindan su iki farkli yorumun yapildigina isaret etmektedir:
Birincisi, buradaki iki nefhanin ilki insanlarin olecegine ikincisi ise yeniden diriltileceklerine isaret
etmektedir. Ikinci yoruma gére iki nefhanin ilkinde insanlar bayginlik gecirip akabinde dlecekler sonra da
Allah cesetleri yok edip onlari yeniden diriltecektir (Hakim el-Cilisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VIII, s.
6094-6095). Miifessir Ciisemi alimlerin bu yorumlarmi belirttikten sonra kendisi herhangi bir izah
yapmamistir.

Clisemi (u;Lw ag) N nal) Ga ah 16 Al L &iS5) “Nihayer Siira idifiiriilecek. Bir de bakarsin ki onlar
kabirlerinden kalkip kogarak Rablerine giderler.” (Yasin 36/51) ayetinde s6z konusu edilen str kavramiyla
nethatu’l-ba‘s (6ldiikten sonra dirilme nefhasi) kastedildigini belirtmektedir (Hakim el-Cilisemi, 1439-
1440/2018-2019, c. VIII, s. 5890). Miifessir bu ayet baglaminda yukaridaki izahlardan farkli bir izahta
bulunmamustir.

5. HURUF-1 MUKATTAA

Ciisemi huruf-1 mukattaa ile ilgili ilk agiklamasimi Kur’an’da ilk gectigi yer olan Bakara siresinin
basindaki (&) “Elif. Lam. Mim.” (el-Bakara 2/1) ayeti ¢ergevesinde yapmaktadir. O bu konuda yapilmig
yorumlari soyle siralamaktadir:

a) Hasan el-Basri, Zeyd b. Eslem (61. 136/754) ve Ebl Ali’ye (6. 303/916) gore (o) srenin ismidir.

b) Katade’ye gore (&) Kur’an’in adidir. Clisemi bu goriisii zikrettikten sonra bunun miimkiin oldugunu su
sekilde izah etmektedir: Ciinkii 6zel isimler menkdldiir ki bu da miisemmalar arasini tefrik etmek amaciyla
yapilir. Dolayisiyla her ne zaman o isimlerle asil manalar1 kastedilmez iste 0 zaman onlar menkul olurlar.
Nitekim Araplarin isimleri igerisinde Harise b. Evs b. Lam mevcuttur. Nahivciler arasinda ciimleleri
olusturan harflerle isimlendirme yapman konusunda ihtilaf s6z konusu degildir. Asil manasi izere olmayan
her bir kelime menkildiir. Nitekim sdyle sdylersin: Zeyden (123). Sayet bu kelimeyle (asil anlami olan)
ziyadeyi kast etmiyorsan iste o kelime aleme nakledilmis yani menkil olmus olur.

c) (/') mucem harflerine isaret etmekte ve suna dikkat cekmektedir: Allah Teala kitabini bu harflerle inzal
etmistir ve siz de o harflerle konusmaktasiniz. Siz o Kur’an’m bir benzerini getirmekten aciz oldugunuza
gore bu durum onun Allah’mn keldm1 ve mucize olduguna delalet etmektedir.

d) Allah Teala bilmistir ki, bu iimmet igerisinden bir taife Kur’an’in kadim oldugunu iddia edecektir. Iste
Allah bu harflerle, bu harflerden tesekkiil eden kelaminin isitilmis (¢ s<x4) ve muhdes (yaratilmis/mahluk)
olduguna kadim olmadigina isaret etmektedir.

e) Sa‘leb’e (61. 291/904) gore (a'), kendisiyle bir sirenin bittigi ve kendisinden sonra gelen sirenin
basladig1 bilinen bir alamettir.
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f) Bu harfler kasem harfleridir. Allah bu mucem harfleriyle, o harflerin degerini yiiceltmek i¢in yemin
etmektedir. Zira o harfler indirilmis kitaplarin, muhtelif lisanlarin ve O’nun en giizel isimlerinin temelleri,
immetlerin kelamimin asillaridir. Onlar o harflerle birbirleriyle tanigmaktadirlar.

g) Kafirler Kur’an’1 dinlememe ve o okunurken giiriiltii yapma konusunda ittifak edince Cenab-1 Hak bu
harfleri ihdas etmis, onlar da bu harflere kulak vermek durumunda kalmustir.

h) Bu harfler, muhatabin anladig1 bir keldmun kisaltilmug halidir. Bu, tipk: Sairin (el 0 8 gl &) “Ona
‘dur!” dedim. O da ‘durdum’ dedi.” sozii gibidir. Buradaki (<) kelimesi (&83) demektir.

1) (&)’ deki eliften maksat Allah, 1imdan maksat Latif, mimden maksat ise Melik tir.

i) Ibn Abbas’a (r.a.) gore ()’deki eliften maksat Allah, lamdan maksat Cibril, mimden maksat ise
Muhammed’dir (s.a.s.).

j) Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gére ()’in manasi ({Ji‘j &) \-ﬁ) “Ben Allah’im (her seyi) en iyi
bilirim” demektir.

k) Muhammed b. Ka‘b’dan (6l. 108/726 [?]) rivayet edildigine gore (?”) deki eliften maksat O’nun
nimetleri (+5¥7), lamdan maksat liitfu (Athl), mimden maksat ise miilkiidiir (532).

1) Said b. Ciibeyr’den (61. 94/713 [?]) rivayet edildigine gore bu harfler kesik harflerdir (huruf-1 mukattaa).
O harfler sayet birbiriyle bitisirse Allah Teala’nin isimlerinden herhangi biri meydana gelir. Mesela (JV),
(#>) ve (©) harfleri Allah’in isimlerinden er-Rahmaén (c<>)ll) ismine isaret etmektedir. Fakat bu sadece bazi
isimlerde gerceklesir hepsinde degil.

m) Bu harfler sir olan bir seydir, kendileriyle ne kastedildigi bilinemez. Clisemi hem (&) hem de genel
olarak kesik harflerle ilgili yukarida muhtelif alimlerin goriislerine yer verdikten sonra sadece bu son
goriige istirak etmedigini su sekilde izah etmektedir: Bu goriis dogru degildir. Zira hitaptan maksat
muhatabin anlamasini saglamaktir. Ayrica sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen alimler bu harflerin
manalart konusunda s6z sdylemislerdir. Dolayisiyla bu goriis onlarin icmalarina mubhaliftir (Hakim el-
Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. |, s. 220-222). Miifessir Ciisemi (v=adl') “Elif. Lam. Mim. Sdd.” (el-A’raf
7/1) ayeti baglaminda da kesik harflerle ilgili “O harfler Allah’in kitabindaki sirridir. Onlarin manast
bilinemez.” iddiasina kars1 su itirazlar1 yapmaktadir:

a) Allah Teala maksadini anlatmak amaciyla hitap etmektedir. Dolayisiyla manasi anlagilmayacak bir seyle
hitap etmesi caiz degildir.

b) Sahabe bu harflerin manalar1 hakkinda s6z séylemis ve bunu reddetmemistir. Tabiin de aynisini
yapmustir.

¢) O harfler su iki seyden hali degildir: Onlarin ya bir manasi vardir veya yoktur. Sayet onlarin bir manasi
varsa bu takdirde bilinmeleri dogru bir yaklasimdir. Sayet anlamlar1 yoksa bu takdirde zikredilmeleri abes
bir seydir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. 1V, s. 2494). Ciisemi’nin kesik harflere iliskin bu
yaklagimindan s6z konusu harflerin anlamlarinin bilenebilecegi goriisiinde oldugu anlasilmaktadir.

6. ISTIVA, ARS ve KURSU

Ciisemi (Uil e s 5 2 1 L 3 G5 sl I8 @3 2 55 &) “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri
altr giinde yaratan sonra Ars’a istiva eden Allah’tir.” (el-A’raf 7/54) ayetinde gecen istiva ve ars
kavramlariyla ilgili olarak 6nce s6z konusu kelimelerin liigat anlamlarlyla ilgili su bilgilere yer
vermektedir: Istiva, isrikrar/yerlesmek, durmak anlamindadir. (s2 S0 e &g 3) “(Gemi) Cudi (dagznzn)
iizerine yerlesmisti.” (Had 11/44) ayetinde bu anlamdadur. Istiva, kast/yonelmek demektir. ( o @3 &
W) “Sonra (kendine has bir sekilde) semaya yoneldz (el-Bakara 2/29) ayetinde bu manadadir. Istiva,
istila anlamini da i¢ermektedir. Sairin (& oall e 5 o3 8 “Bisr Irak’1 istila etti/oraya hiikiimran oldu.”

soziinde bu anlamda kullanilmugtir. Istivanin bir diger anlami da ¢ikmak, yukselmek dik durmak demektir
( ;H\) Ars kelimesi ise su manalara gelmektedir: Ars, serir/taht demektir. (ke 3558 \&5) “Onun biiyiik bir
tahti vardir.” (en-Neml 27/23) ayetinde bu manada kullanilmigtir. Ars, miilk demektir. Nitekim insanlarin
mulkler1 .ya da hiikiimranliklar1 yok oldugunda “Miilkleri/hiikiimranliklar1 yok oldu/kayboldu.” anlaminda
(3= da) denilir. Ars, tavan demektir. (u-ul\ Jie) ibaresindeki ars kelimesi tavan demektir. ( & EY TEGAY
Wis)e) “Evlerinin duvarlart ¢atilari/tavanlart iizerine ¢okmiis.” (el-Bakara 2/259) ayetinde bu anlamda
kullanilmistir. Ars kelimesinin bir anlami da yiikseltmek/yapmak/bina etmektir (¢Ldl). (aas O W G333
Oshp 158 Ly Aas O3 8) “Firavun'un ve kavminin yaptiklari (bahgeleri veya sanat eserlerini) ve
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yiikselttiklerini (cardaklarini, binalarim) yerle bir etmistik.” (el-A’raf 7/137) ayetindeki (&5 %) fiili (&%)
anlamindadir (Hakim el-Ciisem1, 1439-1440/2018-2019, c. IV, s. 2585-2586).

Miifessir Ciisemi istiva ve ars kavramlarinin muhtelif anlamlarina bu sekilde isaret ettikten sonra ( s S 2 (u

B <) “Sonra arsa istiva etti.” (el-A’raf 7/54) ayeti baglamuinda alimler tarafindan Allah’mn arsa istiva
etmesinin O’nun arsa yoOnelip yaratmasi, onu diledigi sekilde takdir edip onda tasarrufta bulunmasi;
Allah’in emir ve tedbirinin arsa niifuz etmesi; miilkiinii istila etmesi/miilkiine hiikiimran olmasi; arsi
yaratmaya kast eylemesi/yonelmesi gibi anlamlar verildigini zikretmektedir. Ciisemi bu anlamlar
icerisinden bir tercihte bulunmamakta fakat Allah’in arsa istiva etmesinin ne anlamda olduguna iliskin
gorlslerinden dolay1 el-Kelbi (1. 146/763) ve Mukétil’i (61. 150/767) elestirmektedir. Zira her iki miifessir
de (Uil e o3y ayetini (Uil e &) “(Allah) arsa oturdu.” seklinde izah etmistir. Ciisemi bu
yorumun dogru olmadigini belirtmektedir. Ciinkii ona gdre Allah’t oturmakla nitelemek cisimlerin
vasiflarindandir. Oysa Allah Teala cisim degildir ve O’nun hakkinda cihet ve mekan s6z konusu olamaz
(Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. 1V, s. 2588-2589).

Ciisemi (G=o¥3 <3kl 25u°& &3) “O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri kusatmistir.” (el-Bakara 2/255) ayeti
baglamlnda once kiirsii kelimesinin liigat anlamlarina iligkin olarak soyle demektedir: ({2 )Sl\) kelimesi {ist

lste gelen her sey anlamindadir. Ust iiste gelen sey icin (W& - 5+ )&) denilir. Bir araya getirilip iist iiste
yigilan kagitlar i¢in (Mbﬁ\) denilir. Yine birbiri iistiine gelmls, iist iiste y1gilip bir araya toplanmis sey icin
ayn1 kokten (=) kelimesi kullanilir. Sairin (L 8% W) & 35 Ja b= V) “Ey ¢iglik atan! Sen toplanmis bir
resim bilir misin?” soziindeki (%%4) kelimesi de “toplanmus, iist iiste gelmis” anlamindadir (Hakim el-
Clisemi, 1439-1440/2018-2019, c. Il, s. 997-998).

Ciisemi kiirsii kelimesinin kdkenine iligkin bu izahlarin akabinde Allah’a izafe edilen ( <3 RS &3
G=Y3) “O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri kusatmigtir.” (el-Bakara 2/255) kiirsiiniin ne anlama geldigi
hususunda alimlerin ihtilaf ettiklerini ve birbirinden farkli su yorumlar1 yaptiklara yer vermektedir: ibn
Abbas (r.a.) ve Miicahid’e gore bu ayetteki kiirsiiden maksat Allah’in ilmidir. Bundan dolay1 igerisine
ilimler yazildig1 i¢in kagit yiginlarina (M\)Sl‘) denilmis, alimlere de ayni kdkten ¢ogul olan “alimler”

('2%) ad1 verilmistir. Hasan el-Basri’ye gore buradaki kiirsiiden maksat arstir. Kiirsiiniin arstan ayri
olarak serir/taht anlaminda oldugu da s6ylenmistir. Ayrica kiirsiiniin bu baglamda Allah’in miilkii, saltanati
ve kudreti anlaminda oldugu da belirtilmistir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. I1, s. 999-1000).
Miifessir Ciisemi Allah’a izafe edilen kiirsii ile ilgili bu anlamlar zikrettikten sonra herhangi birini tercih
etmemis, muhtemel anlamlar arasindan tercihi okuyuculara birakmistir. O Kur’an’da kiirsii kelimesinin
ikinci ve son kez yer aldig (24 £ 1aa 43u& Jle Gl 5 (il & 305) “Andolsun biz Siileyman 't imtihan ettik.
Tahtimin iistiine bir ceset bwrakiverdik. Sonra o, yine eski haline dondii.” (Sad 38/34) ayetinde Hz.
Siileyman’a (a.s.) nispet edilen kiirsiiniin taht anlaminda oldugunu belirtmekte ve herhangi bir izah
yapmamaktadir (Hakim el-Clisemi, 1439-1440/2018-2019, c. VIII, s. 5999).

7.  LEVH-i MAHFUZ

Ciisemi (L5834 CJS JELIRRYENS G 3 &) “Hayr o serefli bir Kur’'an’dwr. Levh-i Mahfiizdadir.” (el-Buriic
85/21-22) ayetinde gegen ve Kur’an’in bulundugu yeri vasfeden levh-i mahfuz ile ilgili alimlerin
goriiglerini su sekilde siralamistir:

a) Kur’an’mn levh-i mahfizda olmasi onun tagyir, tebdil, ziyade ve noksanliktan korunmus olmasi
anlamindadir.

b) Miicahid’e gore levh-i mahfiz immii’l-kitdb anlamindadir.
¢) Kur’an Allah’in hifzin1 teminat altina aldig1 kitaptir, sanki o korunmus bir levhada gibidir.

d) ibn Abbas (r.a.) sdyle demistir: O semada bir levhadir, o levhaya hem Kur’an hem de kiyamete kadar
olacak olan diger seyler yazilmistir. O levhanin bag tarafinda, tek olan Allah’tan bagka ilah yoktur. O’nun
dini Islam’dir. Muhammed (s.a.s.) O’nun kulu ve elgisidir. Kim ona inanirsa onu cennete koyar. O levha
beyaz incidendir.

e) Mukatil’e gore levh-i mahfiiz arsin sag tarafindadir.

f) Kur’an oradan alinip yazilmis ardindan diinya semasina inzal edilmis sonra da Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
indirilmigtir.

g) O levha meleklerden bagkasinin muttali olmasindan korunmustur (Hakim el-Cilisemi, 1439-1440/2018-

2019, c. X, s. 7361). Ciisemi levh-i mahfuzla ilgili s6z konusu goriisleri zikretmekte ve iglerinden herhangi
birisini tercih etmemektedir. O bu baglamda sadece Kur’an’in korunmus bir levhada olmasinin onun hadis
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olduguna ve Kur’an’m Allah Teédld’nin zatiyla kdim olmadigimi delil teskil ettigine temas etmekle
yetinmektedir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. X, s. 7362).

8. KALEM

Miifessir Ciisemi (&bt W3 B3 o) “Niin. Kaleme ve (kalem tutanlarin) yazdiklarina andolsun.” (el-
Kalem 68/1) ayetinde Cenab-1 Hakk’in yemin ettigi kalemin ne olduguna iligkin olarak alimlerin su
aciklamalarina yer vermektedir:

a) Allah Teala burada kalemin saninin biiyiikliigiine dikkat cekmek amaciyla yemin etmistir. Zira kalem
insanin iki lisanindan biridir, kalbindeki seyleri onunla ifade eder, dilin yakinda olana ilettigi seyleri kalem
uzaga ulastirir, onunla kitaplar hifz edilir, onunla din ve diinya isleri yoluna girer.

b) Beyan ikidir; dilin beyani ve parmak uclarinin beyani. Parmak uglarimin beyani giinler gecse de
kalicidir. Dilin beyani ise yillarin gecip gitmesiyle unutulup gider.

¢) Yiice Allah’m ilk yarattig1 sey kalemdir.
d) O nurdan bir kalemdir. Uzunlugu gok ile yer aras1 kadardir.

e) Allah kalem kelimesiyle yazi yazmay1 kastetmistir (Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. X, s.
7023-7024). Ciisemi kalem kavramimin muhtemel anlamlarini bu sekilde zikretmekte fakat bu kavram
hakkinda kendisi baska bir izahta bulunmamakta ve anlamlar icerisinden herhangi bir tercihte
bulunmamaktadir.

9. SIDRETU’L-MUNTEHA

Ciigemni (4340 3% die s5A1 3135815 Wy s W Je 43,380 “Onun gordiikleri haklkinda simdi kendisi ile
tartisacak misimiz? Andolsun onu, onceden bir defa daha gormiistii, Sidretii’|-Miintehd 'min yaninda.” (en-
Necm 53/12-14) ayetlerinde yer alan sidretii’l-miinteha ile neyin kastedildigine iliskin olarak alimlerin su
aciklamalarina yer vermektedir:

a) Sidre, nebik (yemisinin) agacidir.
b) Melekler oraya kadar ulasabildigi i¢cin ona sidretii’l-miinteha adi verilmistir.

c) ibn Mesud (r.a.) ve Dahhak’tan rivayet edildigine gore sidretii’l-miinteha yedinci semadadir. Yerden
semaya ¢ikacak olan seyler oraya ulasir, iistiinden inen Allah’in her bir emri de oraya kadar ulagir.

d) Sehitlerin ruhlarinin ulastig1 son nokta oldugu i¢in ona sidretii’l-miinteha denmistir.
e) Ka‘b’a gore her bilgi sahibinin ilmi oraya kadar ulasabildigi i¢in ona sidretii’l-miinteha ismi verilmistir.

f) Gokylizii melekleri yukari ¢ikarak, arsi tagiyan melekler de inerek oraya ulasirlar. Dolayisiyla sidretii’l-
miintehanin, altinda meleklerin ibadet ettikleri yer olmasi da miimkiindiir.

g) Rasilullah’in (s.a.s.) siinneti iizere 6len herkes oraya kadar ulasir.

h) O, hamele-i arsin baslari tizerindeki arsin altinda bulunan bir agagtir. Bu Ka‘b’dan nakledilmistir.
1) O Oyle bir agagtir ki, bir siivari onun golgesinde yetmis yil yol alsa yine kat edemez.

1) Mukatil onun Tlba agaci oldugunu sdylemistir.

j) Sidretii’l-miinteha ifadesiyle, altinda “bey‘atlii’r-ridvan”in yapildig1 aga¢ kastedilmektedir.

k) Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gore sidretii’l-miinteha arsin sag tarafindadir ve orasi sehitlerin
yeridir (Hakim el-Ciisem1, 1439-1440/2018-2019, c. IX, s. 6643-6644). Miifessir Ciisemi sidretii’l-miinteha
ile ilgili alimlerin muhtelif gorlislerine bu sekilde yer vermekle iktifa etmekte ve kendisi herhangi bir
tercihte ve izahta bulunmamaktadir.

10. BEYTU’L-MA‘MUR

Ciisemi (. saaall il g i 3D J)L*“ iy .))Lj‘j) “Tir’a, yayilmis ince deride satir satir yazilmig
Kitdb’a ve beytii’l-ma ‘mira and olsun.” (et-Tar 52/1-4) ayet grubu igerisinde yer alan ve Cenab-1 Hakk’1n
lizerine yemin ettigi beytii’l-ma‘mir terkibine iliskin olarak s6ylenen goriislere su sekilde yer vermistir:

a) Beyti’l-ma‘mir semada Kabe’nin hizasinda bulunan bir ev olup igerisinde meleklerin ¢ok¢a namaz
kilmastyla imar edilmektedir. Bu izah Ibn Abbas, Miicahid ve Katade’ye aittir.

b) Ebl Ali’ye gore beytii’l-ma‘mir dordiincii semadadir, melekler oray1 ibadetle imar etmektedir.
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¢) Beytii’l-ma‘mir yedinci semadadir.
d) Her giin beytii’l-ma‘mira yetmis bin melek girer sonra o melekler bir daha oraya tekrar geri donmezler.
e) O beyt Hz. Adem (a.s.) ile beraber cennetten indirilmis sonra da Tufan giinlerinde semaya tagmmustir.

f) Hasan el-Basri’ye gore beytii’l-ma‘mirdan maksat beytii’l-haram Kabe’dir. Orasi hac, umre ve namaz
icin tevecciih edilmek suretiyle imar edilmistir. Kébe yeryiiziinde ibadet amaciyla vaz edilmis ilk mescittir
(Hakim el-Ciisemi, 1439-1440/2018-2019, c. IX, s. 6616). Miifessir Ciisemi beytii’l-ma‘mar ile ilgili
yukaridaki izahlar1 nakletmekle yetinmekte ve kendisi bagka herhangi bir tercihte bulunmadigi gibi
herhangi bir izahta da bulunmamaktadir.

11. SONUC

Muhkem ve miitesabih agisindan Kur’an ayetlerini inceledigimizde ii¢ ayet dikkat ¢ekmektedir. O
dyetlerden birinde onun Aayetlerinin tamaminin muhkem oldugu zikredilmektedir. Bir baska Aayette
tamaminin miitesabih oldugu ifade edilmektedir. Bir diger ayete gore Kur’an’in bazi ayetleri muhkem bazi
ayetleri de miitesabihtir. Kur’an ayetlerinin tamaminin muhkem olmasindan murat onun saglamligi,
miikemmelligi ve herhangi bir noksan ydniiniin olmamasidir. Kur’an ayetlerinin tamaminin miitesabih
olmasindan maksat ise onun hak/hakikat, sidk/dogruluk ve icaz hususunda ayetlerinin birbirine benzer
olmasidir. Al-i Imran stresindeki 7. 4yette s6z konusu edilen miitesdbihten maksat agik¢a izahi
yapilamayan ayet demektir. Muhkem ise anlaminin bilinmesi konusunda herhangi bir beyana/izaha ihtiyag
duyulmayan ayet demektir.

Miitesabih agikca izahi yapilamayan ayet oldugu i¢in miitesabih ile muhkem ayetin tayini konusunda
dlimler tarafindan mubhtelif goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimlere gore Kur’an ayetleri birbirleriyle
karsilastirildiginda tige ayrilir: Mutlak olarak muhkem, mutlak olarak miitesabih ve bir yoniiyle muhkem
diger yoniiyle miitesabih. Kur’an’da gegen ve mahiyetlerini yalniz Allah’in bildigi ruh, dabbetii’l-arz, siir,
huruf-1 mukattaa, istiva, ars, kiirsi, levh-i mahfiiz, kalem, sidretii’l-miintehd, beytii’l-ma‘mir gibi
kavramlar mutlak miitesabih kapsamina giren kavramlardir. Bu aragtirmada Mu‘tezili miifessir el-
Ciisemi’nin et-Tehzib fi't-tefsir adl1 tefsirinde Kur’an-1 Kerim’deki mutlak miitesabihleri nasil ele alip
degerlendirdigi ve ilgili kavramlar tevil edip etmedigi ya da nasil tevil ettigi incelenmistir. Miifessir
Ciisemi’nin s6z konusu kavramlarla ilgili yaptigi aciklamalardan Oyle anlasiliyor ki, o miitesabihlerin

Ciisemi mahiyetlerini yalniz Allah’in bildigi mutlak miitesabihlerin gectigi ayetlerle ilgili yapilan
yorumlara genis¢e yer vermis, bazen yapilan yorumlar igerisinden tercihlerde bulunmus bazen de adi gegen
kavramlara iliskin yorum ve degerlendirmeleri zikretmekle yetinmis, tercihi okuyucularina birakmistir.
Miifessir bazen de mutlak miitesabihlerle ilgili alimlerin goriis ve izahlarina yer vermekle birlikte s6z
konusu kavram ve kavramin yer aldigi ayetin siyakini da géz 6niinde bulundurarak kendi tercihini agikca
belirtmistir. Nitekim o “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar.” dyeti cergevesinde bir¢ok rivayeti ve goriisii
zikrettikten sonra ileri siiriilen goriisler igerisinde en dogru olanin Kur’an-1 Kerim oldugunu belirtmektedir.
Zira ona gore ruh kavramimin gegtigi ayetin Oncesinde ve sonrasinda Kur’an bahse konu edilmektedir.
Miifessir ayrica “Meryem oglu Isd’va agik mucizeler verdik ve onu Rithu’l-Kudiis ile giiclendirdik.” ayeti
baglaminda bazi insanlarin, ruh hakkinda konugsmanin uygun olmadigini ¢iinkii Allah’in onu miiphem
biraktigini sdylediklerini ifade ettikten sonra kendisi boyle bir yaklagimin yanlis oldugunu, ¢iinkii Cenab-1
Hakk’in kullarinin akillarina tevdi etmeyi uygun gordiigii seyleri onlara biraktigini belirtmektedir.
Dolayisiyla Ciisemi bu izahiyla miitesabihler konusunda tevil yapmanin yanlis olmadigi kanaatinde
oldugunu gostermis olmaktadir.

Miifessir Ciisemi dabbetii’l-arz ile ilgili sdylenen mubhtelif goriisleri belirtmekte fakat herhangi bir tercihte
bulunmamaktadir. O muhtelif goriisleri zikrederken “Ayetin zahirinde dabbetii’l-arzin ¢ikacak olmasindan
baska kesin bir sey yoktur.” diyerek aslinda dabbetii’l-arzin miitesabih oldugu i¢in mahiyetinin tam olarak
bilinemeyecegini ima etmektedir.

Ciisemi stra iifleyecek olan melegin Israfil oldugunu belirtmis akabinde bazi rivayetlere deginmis fakat
kendisi herhangi bir izah yapmamustir.

Ciisemi huruf-1 mukattaa ile ilgili muhtelif anlamlara ayrintili olarak yer vermektedir. Mesela Ibn Abbas’a
(r.a.) gore (&V)’deki eliften maksat Allah, lamdan maksat Cibril, mimden maksat ise Muhammed’dir (s.a.s.).
Fakat o kesik harflerle ilgili olarak “O harfler Allah’m kitabindaki sirridir. Onlarin manasi bilinemez.”
iddiasina kars1 su itirazlar1 yapmaktadir: Allah Tedld maksadini anlatmak amaciyla hitap etmektedir.
Dolayisiyla manasi anlasilmayacak bir seyle hitap etmesi caiz degildir. Sahabe bu harflerin manalar
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hakkinda s6z séylemisler ve bunu reddetmemislerdir. Tabiin de aynisin1 yapmustir. O harfler su iki seyden
hali degildir: Onlarin ya bir manasi vardir veya yoktur. Sayet onlarin bir manasi varsa bu takdirde
bilinmeleri dogru bir yaklagimdir. Sayet anlamlar1 yoksa bu takdirde zikredilmeleri abes bir seydir.

Ciisemi istiva, ars, kiirsli, levh-i mahfliz, kalem, sidretii’l-miinteha, beyti’l-ma‘mir gibi diger mutlak
miitesabih kavramlarla ilgili alimlerin muhtelif goriislerine yer vermekle iktifa etmekte ve kendisi herhangi
bir tercihte ve izahta bulunmamaktadir. Hiilasa etmek gerekirse Ciisemi’nin, mutlak miitesabihlerin
mahiyetleri ve hakikatleri ile kesin anlamlarini yalniz Allah Teala bilse de s6z konusu kavramlarin dilin
imkénlari, ayetlerin niizll sebepleri ve siyak gibi Kur’an’1 anlamanin birtakim parametreleri kullanilarak
beser giicii nispetinde tevil edilmesinden yana tavir aldigini soyleyebiliriz.
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